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DE IMMACULATO CORDE BEATAE 
MARIAE VIRGINIS 


seu quid veniat nomine "cordis" et quodnam sit obiectum proprium 


eius salutiferae devotionis 


PES in Cor Immaculatum B. M. Virginis inde ab appa- 
ritionibus in vico Fátima, maxime vero postquam Eidem Pu- 
rissimo Cordi mundus universus a summo Pontifice Pio XII, f. r., 
fuit sacratus Eiusque festum ad universam Ecclesiam extensum, lae- 
tissima accepisse incrementa, nemo est qui ignoret. 

A Attamen non semel, sive in scriptis sive in congressibus in ho- 
norem Immaculati Cordis absolutis, visum est nobis istius devotio- 
nis obiectum non recte intelligi vel proponi; quapropter et tempes- 
tivum et utile duximus aliqua exponere quae et naturam et obiectum 
devotionis in Cor Immaculatum illustrent. 

Brevissimo scripturi calamo, duo praetermittemus, nempe: tum 
ea quae omnibus sunt nota, tum quae ad philosophiam propius per- 
tinent et in quibus definiendis spes non effulget auctores concilian- 
di: loquimur de definitione et divisione obiecti tum formalis tum 
materialis ; quae, ceterum, ad scopum nostrum non sunt omnino ne- 
cessariae. Ergo perpauca dixisse sufficiat. 


ELEMENTARIAE PRAENOTIONES. 

In cultu et devotione, sicut in qualibet 
disciplina, obiectum formale dicitur quod ratione sui seu per se attin- 
gitur a potentia, quod etiam specificat seu determinat cultum vel de- 
votionem. Huiusmodi obiectum formale quod genericum, in devotio- 
ne mariali est singularissima illa transcendentia radicata in mater- 
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nitate divino-spirituali quae, cum sit excellentia unica et prorsus 
peculiaris, fundat etiam cultum praestantissimum ac specie Sec 
sumi, scilicet cultum hyperduliae. 


Obiectwm materiale dicitur quidquid attingitur ratione obiecti for- 
malis. Iam vero, agentes de devotione mariana, obiectum materiale 
dicimus ipsam B. Virginem, eius videlicet personam, animam, cor- 
pus, quidquid ad Eeam quoquomodo pertineat. 


Attamen notatum volumus, quod si obiectum materiale per par- 
tes distinguatur, vel si obiectum formale genericum sub particulari 
ratione consideretur aut sub speciali aspectu apprehendatur, tunc par- 
ticularis etiam vel specifica devotio orietur, quam tamen obiectum 
formale genericum omnino afficiet, cuius natura et excellentia in 
qualibet devotione particulari inveniri necesse est. 


Ergo particulares devotiones in B. Virginem dici possunt quae 
varias partes sui esse considerant vel singillatim Eius privilegia vene- 
rantur (nempe Immaculatam Conceptionem vel Regalitatem Mariae), 
aut etiam quae in diversis mysteriis vel officiis sistunt (v. gr. in An- 
nuntiatione, in Corredemptione et similibus). In his omnibus attinge- 
re licet et peculiarem lucem et particularem excellentiam quae singula- 
rem illam devotionem specificant, quasque merito dicemus obiectum 
formale quod seu constitutivum particularis devotionis. 


Age vero: cultus et devotio erga Cor Immaculatum B. M. Vir- 
ginis inter huiusmodi particulares devotiones est adnumerandus, ac 
de ipso quaerimus quodnam sit obiectum eius specificativum. 


At in primis, ex modo allatis satis constat, devotiones particula- 
res quae obiectum materiale genericum particulariter contemplantur, 
materialiter tantum differre, in quantum ipsum obiectum inadaequa- 
te attingunt. E contra, devotiones quae obiectum formale sub singu- 
lari luce vel aspectu considerant, formaliter etiam inter se differre, 
seu devotionem specifice distinctam constituere, quae tamen et ipsa 
pervaditur excellentia obiecti formalis generici a quo rursus distin- 
guitur inadaequate. 

Quod si pars materialis determinata ideo veneratione singulari 
colatur, quod cum particulari objecto formali nexum habeat, tunc et 
ipsa rationem habet obiecti formalis, cum et determinet et specifica- 
tionem inducat. Hoc autem contingit in devotione erga Cor Immacu- 
latum. Sed de hoc postea sermo recurret. i 

Ergo quaerimus : Quodnam sit obiectum proprium et specificati- 
vum huius devotionis ? Sed huiusmodi quaestio vix aut ne vix poterit 
solvi, ni prius de significatione vocis «cordis» conveniant auctores. 


DE IMMACULATO CORDE BEATAE MARIAE VIRGINIS 


II 


QUIBUS CRITERIIS VALOR VOCIS «CORDIS» ET OBIECTUM CULTUS CORDIS 
IMMACULATI DETERMINARI OPORTEAT. 

Equidem invenimus auctores qui 
agentes de his quaestionibus, vel assidua nec probata consuetudine 
procedant (por rutinarismo), vel non sibi constent, vel recurrant ad 
nescio quod obiectum extensivum, quibus satis superque evincitur 
vel doctrinam vel processum expositivum infirmitate laborare (1). 
Ergo prae primis criteria nonnulla indigitemus quibus et valor et ex- 
tensio vocis «cordis» determinentur. 

1. Usus et valor huiusmodi verbi in sensu profano et populari 
certo attendi debet, alioquin scire non possumus veram significatio- 
nem vocis «cordis» in ipsa Scriptura, siquidem hagiographi usi sunt 
vocibus iuxta popularem ipsarum significationem. Quinimo vel Ec- 
clesia credenda non est symbolismum popularem et vulgatam sig- 
nificationem apud omnes receptam immutasse, sed sanxisse. Sed 
omnibus compertum est, nomine cordis in litteratura profana omnes 
animae proprietates, virtutes ac vel intellectualem vitam designari. 
Ita apud Latinos, ita apud Hellenicos, licet aliud et aliud elementum 
praesertim consideretur apud singulos populos. 

In recentioribus item linguis, cor supponit pro amore, sed signi- 
ficat etiam valorem, vitam affectivam universam et omnis generis 
sensus (sentimientos), praecipue nobiliores. 

2. Sensum vocis «cordis» in S. Scriptura oblivisci nom possu- 
mius neque a priori vel proprio marte restringere. Est enim Scriptura 
primarius fons ex quo liturgia Immaculati Cordis desumitur, quae 
etiam incerta remaneret et privatae cuilibet interpretationi subiecta, 
si methodus illa praevaleret. 

Ergo in Sacra Scriptura cor sensum obtinet amplissimum: est 
enim centrum roboris et energiae vitalis physicae, centrum similiter 
totius vitae spiritualis (supponit enim pro potentiis superioribus : 
memoria, intellectu, mente), necnon vitae. affectivae, cum cordi tri- 
buantur vitia et virtutes, dolor et laetitia, amor et odium. «Quando- 
que etiam, licet raro, amorem significat», uti scienter notat Pujol- 
rás (o. c. pág. 17). Unde in S. Scriptura, voce cordis potius quam 
amor, principium vel centrum amoris et vitae spiritualis universae 
debet intelligi (2). 

3. Debemus item considerare quid nomine «cordis» intelligatur 

(1) De obiecto cultus per extensionem plurimi loquuntur. Videas: BONAYS DE LA BEGAS- 
SIRRE, in DrcT. DE LA For CATHOLIQUE, tom. I, col. 566-567. BAINVEL, in DThC., tom. III, col. 


283-284, PUJOLRÁS, Cultus Purissimi Cordis B. M. Virginis, pag. 34. 
(2) «En el lenguaje de la Sagrada Escritura, siempre se ha mirado al corazón como 
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in devotione Sacratissimi Cordis Iesu, nam utraque devotio sive in 
origine sive in historica evolutione, arctissime coniungitur; imo et 
Consultor quidam S. Rituum Congregationis aperte professus est 
utriusque causam «omnino simillimam» esse (3). 

4. Sciendum quid senserint primi apostoli et fautores devotio- 
nis SS. Cordium Iesu et Mariae, cum doctrinam et cultus ab eis pro- 
positum probaverit Ecclesia. Quod si aliqua ipsorum doctrina vel 
discussa vel minus probata fuerit, ad huiusmodi interventum omnino 
attendendum erit, quippe qui tutiorem viam commonstret. Ergo ma- 
xime insistendum in doctrina S. Ioannis Eudes, S. Margaritae Ma- 
riae, etc. Inde patet minoris esse momenti quidquid de corde physico 
alii disseruere. 

5. Denique criterium: maximum esto doctrina Ecclesiae, sive in 
officialibus documentis, sive in liturgia, quae tamen non interpretan- 
da ut eius sensum nostris accommodemus praeiudiciis, sed ut nos- 
tras ideas et doctrinas ex ipsis efformemus. 

Ergo huiusmodi criteriis innixi et sensum «cordis» et obiectum 
devotionis determinare curabimus ; alioquin subiectivam vel aprio- 
risticam viam (sit venia verbo!) ingrediemur. 

Quae norma, ni fallimur, valet omnino sive de cultu publico sive 
de cultu privato, contra distinctionem a nonnullis scriptoribus induc- 
tam, iuxta quos Cor Iesu diversa posset ratione intelligi in singulis 
casibus (4). 

Equidem si in privata devotione fideles forte diversum obiectum 
venerarentur sub nomine Cordis Iesu, nonne theologorum esset eos 
edocere et a falsitate revocare? An non affirmare liceat Ecclesiam 
sanxisse vocabulum «cordis» prouti sonat in Scriptura Sacra et sen- 
su populari sumitur, etiam cum propria ratione symbolizandi ? Vel 
alio modo, si velimus : Nonne devotio et cultus Ecclesiae sunt cul- 
tus et devotio inter christifideles prius orti ac divulgati ? Ergo valor 
criteriorum integer semper manebit. 


III 


DIVISIO QUAEDAM NOTISSIMA 
in mentem revocatur, utilitatis gratia. 


Disserentes de significatione vocis «cordis» auctores communiter 
distinguunt : 


la médula de la vida, del que fluye el vigor, y como signo más expresivo de la vida 
espiritual, en su aspecto de intimidad, de conocimiento y de pasión. En él se han 
enhebrado también las dulces efusiones del amor.» Así, el P. Puerto, C. M. F., en Ob- 
jeto del Culto al Corazón de María, ap. Estupios MARIANOS, vol. III, pag. 329-330. 


(3) Cfr. PUJOLRÁS, o. c., pag. 23. ; ; 
(4) Inter hoc auctores videas vel cl. NILLES, De ratione festorum SS. Cordis Iesu et 


Purissimi Cordis Mariae, Oeniponte, 1875, pag. 251. 
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1.—Cor physicum, id est organum carneum in medio pectore la- 
tens de cuius functione supervacaneum foret disserere. 

2.—Cor methaphoricum, seu vitam intimam spiritualem abstrac- 
te vel in se consideratam, absque ulla relatione ad cor physicum. 

3.—Cor symbolicum, utrumque complectens, id est vitam affec- 
tivam in corde physico symbolizatam, vel cor physicum significans 
vitam interiorem. 

Num abolenda sit huiusmodi divisio? Cl. P. Calveras «cordis 
methaphorici» denominationem respuit. Si ipsi credamus, quoties 
verbo «cordis» uti possimus quin ullo pacto instituamus relationem 
ad cor physicum, vocabulum aequivocum potius quam methaphori- 
cum adhibebimus. 

Sed vel sermo ille reductive ad methaphoram pertinet: nam am- 
bigui verbi usus non nisi ex aliqua similitudine vel relatione ortus 
perhibebitur. Sit aranea (animal) et aranea (horologium solarium) ; 
ponamus apud latinos adeo tritam et receptam utramque significatio- 
nem ut si quis dixerit, se in fronte domus araneam collocasse, ne 
unus araneam insectum cogitaverit. Attamen, in sua origine, metha- 
phora erat manifesta, quatenus lineae insculptae ad horas umbrae 
tractu designandas, aliquatenus artus seu pedes araneae animalis imi- 
tabantur. Idem dicendum de exemplo hispanico a Calveras inducto, 
id est, de «arafia-animal» et «arafia-candelabro» ; idem de corde phy- 
sico et de his omnibus quae, quia in medio vel intimius inveniuntur, 
corde nomine designantur (5). 

Quaerimus, ergo, utrum P. Calveras propositum assequatur ? 
Ast, ni fallimur, huiusmodi subtilitates verborum vel nihil probant 
vel nimis probant. Nihil probant si, uti credimus, explicatio et exem- 
pla allata indolem sermonis methaphorici non transcendunt ; nimis 
probant quia, ex hac parte, via paratur ut obiectum cultus dicatur 
cor hucusque methaphoricum dictum, etiam excluso corde physico, 
quod quidem—uti mox erit demonstrandum—esset contra criteria 
modo stabilita. Ergo denominationem cordis methaphorici ad enu- 
cleate et dilucide pertractandam quaestionem retinebimus. 

Maioris ducimus momenti aliqua vel pauca adnectere de corde 
symbolico. Symbolum vi vocis potest definiri: «res quae nos ducit 
in cognitionem alterius». Sed unde est quod cor nos manuducat ad 
amorem et vitam interiorem B. Virginis? Non utique ex analogia 
aliqua proportionalitatis propriae, uti patet. Sed neque solum ex 
analogia proportionalitatis impropriae, id est, ex aliqua similitudine 
omnino extrinseca, v. gr. in quantum cor physicum posset dici prin- 


(5) Cfr. CALVERAS, Objeto del culto al Corazón de María. Reajustando la terminolo- 
gía, in EsTupios MARIANOS, vol. VII, pag. 381-383, 
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cipium vitae physicae sicut et amor est principium vitae psychicae 
vel spiritualis, nam si ita res se haberet, cultus erga Cor Mariae aequi- 
vocatione vel duplicitate laboraret. 

Ergo ratio symbolizandi oportet desumi ex analogia attributionis, 
id est, ex connexione quadam intrinseca et ontologica inter amorem 
et cor carneum ; non utique quod in corde physico existat amoris 
forma, sed quod revera amor sit in corde effective, sua operá illud 
immutando, unde non inmerito dicemus cor aliquid habere de amore, 
sicut color sanus aliquid habet sanitatis. 

Cor igitur, ex hac parte, est naturale symbolum ; sed quia pluri- 
ma organa motibus animae et amoris afficiuntur, debet dici symbo- 
lum mixtum, quia apud omnes populos consuetudo invaluit motus 
et affectus animae praecise in corde significandi. At in his quare no- 
bis immorandum ? Lubet tamen nonnulla animadvertere ut citius ad 
propositum perveniamus. 


IV 


Cor PHYSICUM B. M. VIRGINIS, OBIECTUM NOSTRAE DEVOTIONIS. 

Quo 
pacto vel ratione Cor physicum Mariae veneratione sit prosequen- 
dum, postea erit declarandum ; in praesentiarum thesim statuimus 
criteriis praelaudatis certo demonstratam. Dicimus ergo cor physi- 
cum esse obiectum devotionis. Constat praecipue ex analogia cum 
devotione Sacratissimi Cordis lesu, in qua sive ex revelationibus 
Sanctae Margaritae cui cor conspiciendum ostendebatur, sive ex li- 
turgia quae nobis cor vulneratum lancea venerandum proponit, sive 
ex defensione Pii VI contra synodum Pistoriensem, sive ex notissi- 
ma episcoporum Poloniae petitione, cor physicum absolute evincitur 
esse obiectum cultus. 

Potest adhuc demonstrari textibus sive traditionis (6) sive litur- 
giae festi Immaculati Cordis qui, sensu obvio, de corde physico de- 
bent intelligi. Ad rem vero Pujolrás: «Notandum de Corde physico 
raro explicitam fieri in liturgia mentionem», cuius sententiam magis 
magisque liceat urgere, neque enim subscribimus eius verba : «Pro 
corde physico usurpatur saltem in his casibus quibus distinguitur 
ab amore, sive quia ad ipso dicitur inflammari, sive qua virtutum 
et ipsius caritatis sedes, origo, etc., appellari videtur», nam etiam his 
in casibus mens vel anima potest intelligi, prouti ex exemplis a Pu- 
jolrás allatis deprehenditur (7). 


(6) Ofr. Bover, Origen y desenvolvimiento de la devoción al Corazón de María en 
los Santos Padres y Escritores eclesiásticos, in Esrubios MARIANOS, vol. IV, pag. 150-151. 

(7) Cultus Purissimi Cordis B. M. V., pg. 21-22. Videas similem conclusionem ap. 
N. García Garcés, La devoción al Corazón de María en la poesía religiosa de la Edad 
Media, in Esrubios MARIANOS, vol. IV, pag. 254-255. 
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Unde cor physicum esse obiectum minus principale omnibus viis 
ostenditur, et qui supra modum in corde physico eiusque excellentiis 
institerunt, triumphum huius devotionis plus minusve retardarunt. 

Cl. P. Bover notat, in traditione, multoties aequipollentiam vi- 
gere inter cor, pectus, viscera..., unde coniectare liceat cor omnino 
non gaudere substantivitate (sit venia verbo) vel momento aliquando 
ipsi attributis (8). Quod quidem est certissimum et apud nos viget 
huiusmodi aequipollentia. Hoc autem id unum manifeste indigitat : 
cor non signum mere naturale sed mixtum exsistere vitae interioris. 

Quae cum ita sint, superfluum videtur in extollendis excellentiis 
cordis physici immorari. Scriptores aliquando plus aequo consuetu- 
dini cedentes, excellentias illas et partes cordis physici sive in ma- 
ternitate divina sive in aliis mysteriis B. V. Mariae declarant, cum 
tandem ad hoc debeant pervenire scilicet: cor physicum ideo sin- 
gulare obiectum esse nostrae devotionis, quia est symbolum carita- 
tis et vitae interioris (9). P. Calveras prolixe describit tum operatio- 
nes quae antiquitus absque fundamento cordi tribuebantur, tum 
quae ipsi revera conveniunt, et concludit: «Aquí hay que venir a 
buscar los motivos reales para venerar el corazón físico de la Virgen 
Santísima» (10). 

Liceat contrarium defendere: motiva et firma fundamenta vene- 
rationis cordis physici tum Christi Domini tum B. V. Mariae neque 
functiones quas ipsi imperita antiquorum scientia tribuebat, neque 
operationes quae, docente hodierna physiologia, ipsi certo conve- 
niant, exsistent. Vera ratio et fundamentum est aptitudo cordis phy- 
sici ad symbolizandum amorem, quam aptitudinem humanus sermo 
ubique terrarum agnoscit et approbat. Et prioritate et efficacia po- 
test aliqua glandula endocrina vel systema nerveum cor praecellere 
etiam in affectiones animi manifestandas ; sed neque glandula ne- 
que nervi obiectum venerationis dicentur, quia symbolum non 
sunt (11). 


V 


DE CORDE SYMBOLO ET DE EMBLEMATIBUS CORDIS. 
Ergo si cor physi- 
cum certo certius est obiectum devotionis et quidem quatenus sym- 


(8) L. e., pag. 149-150. 

(9) Ita GREGORIUS A Tesu C., in Esrupios Marianos, vol. IV, paz. 169. Pujotgís, o. €, 
pag. 30-31; ita et nos aliquando in Catecismo de la devoción al Corazón de María, 
nn. 

(10) K c., pág. 380. 

(11) Cum P. renda dicit cor physicum esse obiectum devotionis quiz includitur 
in «corde affectivo» (corazón-afectividad) debet vel ad rationem symbolizandi deve- 
nire vel alias partes includere quae, potiori ratione, ad affectivitatem pertinent. 
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bolum vitae intimae, excluditur eorum sententia qui cor methapho- 
ricum dicebant obiectum huius devotionis. Sed de ratione qua cor 
vitam interiorem significat, aliquid addendum. 

Notat cl. P. Bover, nullibi in traditione indigitari ideam sym- 
bolismi. In traditione—sic ille—ne quidem semel legimus Cor Ma- 
riae symbolum esse vel signum amoris eius vel, generice, vitae Eius 
affectivae et interioris (12). Sed quid mirum? Numquid sine inius- 
titia ab antiquis scriptoribus exigemus scientificas divisiones decur- 
su temporis inventas? Numquid et nos cum symbolis, allegoriis et 
methaphoris utamur, notare debebimus ad tropos recursum facere ? 
Ac non multo post, considerans quam de symbolo exegetae tradunt 
notionem, videlicet: «res, eventus, personae, actiones quae ad aliud 
significandum a Deo ordinantur... ita ut tota exsistendi ratio ab 
hac ordinatione dependeat», cum Corda Iesu et Mariae in seipsis 
habeant rationem exsistendi, unde viderentur symbola esse non 
posse, ad hoc pervenit ut rationem symboli salvet recurrendo ad em- 
blemata seu signa exteriora quibus sacratissima Corda consueverunt 
decorari: «En suma, que el Corazón de Jesús, en tanto es símbolo 
en cuanto se presenta y representa modificado por estos rasgos sò- 
brepuestos, reproducidos luego en las imágenes» (13). Verba huius- 
modi, uti sonant, subscribere non audemus. His in adjunctis, cor 
desinit esse symbolum naturale sed quid mere factitium ; non expli- 
catur quare et recursus et devotio ad Corda Iesu et Mariae exstite- 
rint, priusquam huiusmodi emblemata vel signa determinata fuerint 
et ab omnibus recepta ; denique (quod maxime pensandum erit) cum 
emblemata sint distincta in Cordibus Iesu et Mariae, distinctum 
etiam erit obiectum symbolizatum et formale in utraque devotione, 
quod quidem absonum videtur. Concedimus utique methaphoras 
saepe repetitas influxum posse exercere in symbolis constituendis ; 
sed nisi per se aliquo modo habeant vim significandi, symbolum 
inde exortum erit mere arbitrarium. Cor autem est symbolum mix- 
tum. 

Similiter Calveras, doctrinam P. Bover amplectens et aliquate- 
nus evolvens, rationem symboli non in corde physico sed in corde 
figurativo (seu in imagine emblematibus dotata) contemplatur, scri- 
bens: «todo el simbolismo del Corazón de María está en su repre- 
sentación sensible o imagen simbólica, que tales complementos pone 
a la figura de su Corazón» (14). 

Ergo unum erit idemque loqui de Corde Iesu ac de Iesu anagram- 


(12) L., c., in ESTUDIOS MARIANOS, vol. 4, pag. 149. 
(43) L. e, pag. 153. 
(14) L. e "tn. Ksrupros MARIANOS, vol. VII, pag. 375 et 83. 
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mate cum emblematibus passionis, cruce nempe spinis vel spongia, 
depicto? Sed e contra, agentes de Cordibus Iesu et Mariae, possu- 


mus absolute ab emblematibus abstinere (re quidem vera, in diver- 


sis imaginibus diversimode figurantur); semper autem imago, no- 
men, simplex cordis memoria de caritate et vita interiore nobis lo- 
quuntur, quin ullo pacto de non necessariis emblematibus cogitemus. 

Huiusmodi animadversiones valeant contra cl. Bainvel, iuxta 
quem in imagine Sacratissimi Cordis «anathomice» perfecta, chris- 
tifideles non sine difficultate symbolismum cordis aprehenderent, 
unde fructuose distinguimus cor-emblema et cor-anathomicum, pri- 
mum enim secundo praestat, et conventionalia additamenta symbo- 
licae significationi favent (15). 

Hoc quidem certum aliquatenus erit si agatur non de symbolis- 
mo constituendo, sed favendo ; attamen hac via progredientes, de 
facili ad hoc possumus devenire ut in corde symbolum videamus 
non naturale sed factitium. Unde liceat potius cum ipso Bainvel ad- 
versus duo scopula conclamare, nempe: devotionem Sacratissimi 
Cordis lesu (idem dicito de devotione Cordis Immaculati) ad in- 
certam fysiologiam refferre, vel Cor Sacratissimum ad instar puri 
emblematis considerare absque relatione cum verissima vita interio- 
re Christi Iesu (16). 

Recte quidem: at in huiusmodi scopulum incidimus, si ratio 
symbolizandi reponitur in emblematibus adventitiis ; si cor nonnisi 
flammis amorem et spinis moerorem ob ingratos hominum animos 
significet, fere ac lilium innocentiam vel puritatem significare po- 
test. 

Ut declarentur igitur obiectum et natura devotionis in Sacratis- 
sima Corda lesu et Mariae, omnino insufficiens erit cor-emblema 
seu cor figurativum. Cor physicum iam demonstratum est obiectum 
devotionis ; sed cum rationem formalem cultus in excellentiis eius 
organicis vel physiologicis non inveniamus, ad hoc tandem perve- 
nimus ut cor physicum colatur propter naturalem eius aptitudinem 
ad symbolizandam vitam intimam, sicut universalis omnium ho- 
minum omnisque temporis sensus comprobavit. Neque pigebit ali- 
quos conceptus iterato inculcare : Si ratio colendi cor physicum in 
excellentiis eius physiologicis reponatur, duplex obiectum cultus 
exsurget, quod erit absolute reiciendum (17). 


(15) Dictionnaire de Théologie Catholique, tom. 3, 211. 
(16) «Il y a lá deux écueils à éviter: celui má: incer ‘la dévotion au Sacré Coeur 
à une physiologie inexacte ou incertaine; celui de ne plus voir dans le Coeur de Jésus 
qu'un emblème, un pur symbole sans rapport vital avec la vie réelle de Jésus. Le pre- 
mier écueil a été celui du passé; le second parais se de l'avenir, si l'on n'y faisait 
EU e y a D. TH. CarsoLnique, tom. 3, col. 279 
mL, te P Fundamentos dog máticos de la devoción al Corazón de María, in 
I vol. MI, pas. 
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Ecclesia—uti continuo demonstrare conabimur—celebrare inten- 
dit et amorem et vitam interiorem B. M. Virginis ; quae, spiritualia 
cum sint, sensibus humanis percipi non possunt nisi in effectibus ex- 
ternis, sensui nostro accommodatis. Cum autem cultus sit sensibilis 
manifestatio nostrae fidei et devotionis, liturgia veluti sensibile reddit 
cultus obiectum, illud proponendo sub symbolo cordis physici quod, 
ex natura sua, et sensus nostros percellit et ad cognitionem amoris 
significati perducit. Et hoc, sublineavimus, ex matura sua, propter 
relationem vel coniunctionem quamdam vitalem. Est enim cor or- 
ganum vitale quod vere vivit vitam, amorem, affectus hominis. Adest 
igitur vera analogia attributionis. Equidem dici possunt et alia mem- 
bra vivere similiter amorem et affectus ; sed modo dicta sufficiunt 
ut cor dicatur symbolum saltem mixtum, et nullo modo mere ar- 
bitrarium. 

Sequitur ergo cor physicum esse obiectum devotionis non prop- 
ter organicas excellentias vel officia de quibus, si comparatio ins- 
tituantur cum aliis organis, disputandum erit ; sed propter rationem 
symboli quam ipsi omnes attribuunt cum fundamento. Neque ob- 
stat quod festum vel devotio ab elemento secundario nominetur, et 
“de festo cordis potius quam de festo amoris vel sanctitatis loqua- 
mur. Est enim velut lex quaedam pro mysteriis christianis ut prius- 
quam ad intellectum perveniant, sensibus conspicienda prodan- 
tur (18). Unde et in liturgiae praxi frequentissimum est festa ab obiec- 
to sensibili nominari, etsi altius et excellentius sit primarium obiec- 
tum ; sicut festum redemptionis peractae, a cruce denominatur ; et 
mysteria simul et magnalia Christi, in festo nominis lesu cele- 
brantur. > 

Veneramur igitur cor physicum, quia el in quantum est symbo- 
lum et amoris et vitae intimae universae. Sed symbolum reducitur 
ad categoriam symbolizati, quod propria excellentia et honore dé- 
corat rem signantem vel symboli elementum materiale. Unde et cor 
physicum in constituenda devotione Cordis Immaculati B. M. V., 
habet rationem obiecti formalis; per se, enim, una cum vita sym- 
bolizata, determinat et specificat devotionem: dum enim vivit et 
significat, per se, vitam affectivam, etiam quasi per se attingitur, 
cum amorem et vitam intimam veneramur ; at si attingitur quasi 
per se, est obiectum quasi formale (19). 

(18) Cfr. Bossuer, Sermon sur la parole de Dieu, OEUVRES ORATOIRES, tom. III, 
PAS) «De ahí que no nos parece bien lo que hacen algunos autores, que al deter- 
minar el objeto de la devoción al Corazón de María, proponen como objeto material 
el corazón; y como formal, el amor. Distinción que es aceptable si sólo considera- 
mos la razón del símbolo; pero cuando ya cae bajo el acto de culto, este acto termina 


por igual realmente en ambos elementos porque como objeto de veneración, «cons- 
tituunt aliquid unum», Sie PUERTO, O. C., pag. 340, nota 52. 
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Nec unitas cultus aliunde exsurget, nisi ex huiusmodi ratione 
symbolizandi quae et cor constituit vitae interioris speculum, et vi- 
tam interiorem cum corde aliquatenus coniungit. Ergo et cor physi- 
cum (res signans) et vita interior (res signata) unum objectum cul- 
tus constituunt, nempe cor symbolicum licet aliter et aliter res sig- 
nans et res signata (i. e. sicut elementum materiale vel formale sym- 
boli). 

Quod si amplius quaeras, quodnam elementum prius sit in de- 
votione et cultu Sacrorum Cordium, distinguendum erit; si exce- 
llentiam et fines cultus exspectes, prior est vita interior et res sym- 
bolizata ; si consideres quod te velut sensibiliter prius movet ac ve- 
lut in cultum excitat, primum dicendum cor physicum. 

Bene autem attendas ipsum honorem cordi physico tributum, 
ad vitan intimam symbolizatam plene refferri ac postremo in Ma- 
riam terminari. Sed noli concludere cultum Cordis Immaculati esse 
relativum ; est certissime absolutum, cum Cor personae sit substan- 
tialiter unitum. 

Ergo et cor physicum esse obiectum devotionis demonstrabimus, 
et rationem formalem seu motivum declarabimus. lam vero dicen- 
dum erit de altero elemento symboli seu de re signata. Iuxta criteria 
superius admissa, in corde quaenam dicenda sunt symbolizata ? 


VI 


CORDIS SYMBOLICI ELEMENTUM FORMALE, i 
seu quid significet cor phy- 
sicum. Huiusmodi quaestioni, ni fallimur, satis non potest fieri nisi 
praesuponendo multiplices significationes vocis «cordis», cordisque 
symbolismum inventum non fuisse ad loquendum de Cordibus Iesu 
et Mariae ; sed potius Ipsorum devotioni applicitum fuisse modum 
loquendi apud omnes receptum. Apud omnes dixerim, etiam in 
Sacra Scriptura et in Liturgia. Hac de causa, exordium fecimus a 
criteriis quibus significatio vocis «cordis» determinari debet. 

Iam vero in sensu profano, «sub nomine cordis veniunt omnes ani- 
mae proprietates, necnon tota vita intellectualis» (20), licet aliud et 
aliud elementum prae aliis apud singulas gentes notetur. 

Equidem, dicente cl. Bainvel, «vita nostra universa moralis et 
affectiva intime inter se coniunguntur, si tamen inter eas vigeat dis- 
tinctio, et cum corde utraque et relationem et nexum habet. «Aussi 


(20) PuzoLrás, O. e., pag. 15. 
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le langage courant, expression de réalités profondément senties, rat- 
tache-t-il au coeur toute la vie morale et affective de l'homme: les 
vertus comme les sentiments, les principes d'action et les mobiles 
intimes» (21). 

Ergo ad cor methaporicum devenimus? Nullo pacto; sed sym- 
bolismi cordis physici amplitudinem adaequate comprehendimus et 
hoc quia sermo vulgaris, quadam experientia vaga sed indubia in- 
nixus, ad cor refert vitam intimam universam (Id.). 

Sufficiet denique dictionarium quodlibet perlegere ut ad conclu- 
sionem istam deveniamus, videlicet corde sive animam, sive affec- 
tum, sive prudentiam, sive interiorem vitam universam et ipsam 
personam significari. 

Quid significet cor, iuxta Scripturam Sacram, luculenter exponit 
P. Gregorius a Jesu Crucifixo: «En los cerca de mil pasajes en 
que se emplea, reviste las más variadas acepciones. Por lo general, 
significa el alma y comprende todo el interior del hombre» (22). 


Sed de hac quaestione superius egimus neque est cur in his am- 


plius immoremur. Iuvat, e contra notationem eiusdem P. Gregorii 
observare: «Si bien actualmente no se usa la palabra corazón en 
este sentido tan variado que tiene en la Escritura, influye, sin em- 
bargo, extraordinariamente en la liturgia, que, imbuída siempre del 
sentido escriturístico, se nutre de sus textos y los aplica a las diver- 
sas festividades del ciclo litúrgico influyendo de esta manera, al me- 
nos indirectamente, en el sentido que se da a la palabra corazón en 
el culto al Corazón Inmaculado de María» (ib., pág. 271). Ubi plu- 
rima notantur, scilicet: et Scripturam exercere influxum in texti- 
bus liturgicis, et liturgiam ultimam determinationem praebere in 
significatione vocis cordis, quae etiam, in liturgia, amplissima con- 
iectatur. 

Re, quidem, vera quid liturgia intelligat nomine cordis, satis 
superque demonstratur vel solo decreto Sacrae Rituum Congrega- 
tionis quo eius diem festum ad universam Ecclesiam extenditur, nem- 
pe: «Hoc porro cultu Ecclesia Cordi Immaculato B. M. Virginis 
debitum honorem tribuit cum sub huius Cordis symbolo Dei Geni- 
tricis eximiam singularemque animae sanctitatem praesertim vero 
ardentissimum erga Deum ac Iesum Filium suum amorem, mater- 
namque erga homines divino sanguine redemptos pietatem devo- 
tissime veneratur (23). 

Enimvero in liturgia innumeros textus invenies in quibus Cor 


(21) Dictionnaire de Théol. Catholique, tom. 3, col. 283. 
(22) Objeto del culto al Cor. de María, in EsTUDIOS MARIANOS, vol. IV, pag. 270. 
(23) AAS., vol. 37 (1945), pag. 50. 
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Mariae debet necessario intelligi pro anima, persona, vel tota vita 
intima Dei Genitricis. Cordi virtutes omnes, omnes animi sensus, 
officia quaelibet B. Virginis attribuuntur. Amplissimum est, igitur, 
obiectum symbolizatum, nec a priori vel praeiudiciorum ductu po- 
test ad amorem reduci. 

Ergo probare non possumus P. Gregorium a Jesu Crucifixo di- 
centem, verbum cor in multiplici eius significatione «dice relación 
con el amor que es el tema predominante en todas las liturgias, ni 
se encuentra nunca aludiendo al orden intelectual» (24). 

Quod significet prae primis amorem et principium vitae afecti- 
vae universae, verum est; sed quod verbum cor in liturgiis ad in- 
telleetum numquam alludat, est prorsus mira sententia. Sed e con- 
tra: fides et consensus ad Incarnationem Cordi saepissime tribuun- 
tur; fides autem ad intellectum pertinet. In responsorio ad tertiam 
alicuius officii legimus : «Qui consolatus es me et locutus es ad Cor 
ancillae tuae.» Officium Panormitanum item in responsorio ad ter- 
tiam sic habet : «In Corde meo abscondi eloquia tua.» Sanctus Ioan- 
nes Eudes deprecabatur «nobilissimum Cor omni sapientia caelesti 
decoratum». Quinimo, duo textus evangelici, in liturgiis saepissime 
allati, etiam pro memoria vel intellectu debent intelligi : Maria con- 
servabat verba haec in Corde suo. 

Stat, igitur, quod, etiam in liturgia, tota vita interior B. M. Vir- 
ginis symbolizetur nomine cordis. 

Quae de traditione hucusque prolata sunt, eamdem conclusionem 
imponunt. Videas eruditam dissertationem cl. P. Bover in synthe- 
sim redigentis quae de Corde Immaculato Patrum Doctorumque tra- 
ditio constans retinet. 

Cordi adscribuntur fides et consensus ad Incarnationem («Ex 
Corde Virginis processerunt fides et consensus.» «Aperuit Cor eius 
ad credendum et consentiendum.») Unde concludere licet, B. V. Ma- 
riam Corde suo operi redemptivo cooperatam fuisse. 

Textus examinati loquuntur saepissime de conceptione spiritua- 
li Filii Dei in Corde Mariae: («Verbum quod secundum carnem pe- 
perit, prius in Corde concepit.» «In Corde et in utero suo Deum 
hospitata est.» «Cor Mariae hausit Verbum e Corde Patris.») Ex 
quibus non immerito conicies, arcana mysteria gratiae et sanctitatis 
B. Virginis; sed cave ne textus traditionis de sola dispositione me- 
ritoria intelligas. Duplex conceptio perhibetur: spiritualis in men- 
te, corporalis in ventre. Hanc illa praeludit, unde Mariae maternitas 
dicenda est maternitas cordis et ventris, et maternitas aeque ac cor- 
redemptio in Corde radices figit. 


(24) Art, cit. in Esrupros MARIANOS, vol. IV, pag. 275. 
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Quid vero si Corredemptricem in Calvario consideremus? Ex 
traditionis textibus longe plures compassionem Cordis Mariae cele- 
brant et quidem sub aspectu maternali seu ex associatione cum 
Christo. 

Denique, si testimonia traditionis perpendas, etiam spiritualem 
hominum maternitatem et munus gratias dispensandi Cordi Puris- 
simo adscripta videbis. 

Quae omnia si attente considerentur, non potest non videri am- 
plissima significatio Cordis Mariae ; est enim centrum omnium gra- 
tiarum et virtutum, atque primum et generale principium eius salu- 
tiferi concursus cum Christo et sacratae consociationis cum Spiritu 
Sancto in salute nostra inchoanda et perficienda (25). 

Quam conclusionem ea quae nos protulimus circa devotionem 
ad Cor Immaculatum in hymnographia Medii Aevi, omnino con- 
firmant. 

Verum enimvero, cogita affectus et operationes quae Cordi Im- 
maculato attribuuntur (non tantum gaudet, tristatur, compatitur, 
miseretur, sed et magnificat Deum, Verbum attrahit, credit Angelo, 
assensum praebet Incarnationi, vigilat die noctuque, legem Domi- 
ni meditatur, etc.) ; considera Eius relationes cum "Trinitate beatis- 
sima, cum Christo, cum hominibus a poëtis descriptas; in mentem 
revoca epitheta Cordi Mariae apposita (altum, sincerum, materna- 
le, virgineum, Pneumate repletum, rectum, assiduum, immacula- 
tum); recole compositas loquutiones quae et qualitates et munia 
Cordis Purissimi declarant (cor eruditum unctione roris divini, sanc- 
tificatum puerperio, a Deo electum ad habitandum, etc., etc.), ac 
luce clarior patebit universalitas vitae interioris et animae | Virginis 
in Corde physico symbolizatae (26). 

Nec aliter huius devotionis Patres et Patroni id a o S. Ioan- 
nes Eudes in Corde Spirituali, quod vocat, Mariae includit omnia in- 
teriora ipsius. Inde nimirum, non tantum amorem extollit sed et pu- 
ritatem, sanctitatem, scientiam, sapientiam et in genere omnes virtutes 


(25) Origen y desenvolvimiento de la devoción al Corazón de María em los Santos 
Padres y Escritores Eclesiásticos, in EsTUDIOS MARIANOS, vol. IV, pag. 154-166. 

(26) García Garcés, La devoción al Corazón de María en la poesía religiosa de la 
Edad Media, in Esrubios MARIANOS, vol. IV, pag. 248-256. «¿Cuál será, pues, el objeto 
de nuestra devoción? Debemos responder sin salirnos de nuestro campo: para los poe- 
tas medievales significa muy poco el corazón físico; su intención se dirige muchas 
veces al elemento formal del símbolo, es decir a la santidad a las virtudes, a los 
afectos y a las obras imperadas por la caridad de María, y muchas otras a la persona 
misma de la Virgen. Por eso, la palabra «corazón de María» nos habla o es símbolo... 
de cualquiera virtud de lg Virgen no sólo de la caridad, sino de la fe, de la humil- 
dad, de la obediencia, de la virginidad. Corazón de María equivale al centro de los 
sentimientos y afecciones de nuestra Señora: no sólo de su amor, sino también de 
su dulzura, de su solicitud, de su tristeza, de su compasión, de su alegría. El Cora- 
zón de María tiene parte principalísima en todos los pasos y misterios de la Virgen: 
maternidad divina, corredención, dispensación de las gracias, etc. Todo eso nos han 
dicho las doscientas estrofas medievales consagradas al Corazón Inmaculado.» 
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miris praeconiis exaltat. Qui conceptus adeo mentem huius praeclaris- 
simi viri totam permeat, ut difficillime quis opera ipsius et officium 
in honorem Cordis B. M. Virginis exarata comprehendere possit, 
si hanc totalem significationem vocabuli cordis in oblivionem de- 
derit» (27). 

Unde quae P. Gallifet de Corde Iesu scripserat, iure merito po- 
tuerunt Cordi Immaculato accommodari : «Nimirum Cor illud non 
esse sumendum pure materialiter, sed quatenus sedes est animata 
ominium virtutum, affectionum, desideriorum, dolorum, gaudiorum : 
uno verbo, quatenus totum interius Dei Genitricis complectitur» (28). 

Nec dissentiunt auctores qui hac de re aetate nostra conscripse- 
runt: «Equidem fatendum es ingenuam et vivam ideam devotionis 
excedere ex omni parte conceptum illum iuxta quem cor esset em- 
blema vel symbolum amoris. Vera idea devotionis in Corde Iesu 
quaerit vitam intimam unversam Verbi Incarnati, divitias omnes 
in humanitate Eius reconditas ac, ut verbis Sulpicianorum utar, uni- 
versa interiora Christi Iesu» (29). 

Ita fuit vel ab initio, uti demonstrat Bainvel exemplis S. Marga- 
ritae Mariae, Beati De la Colombiére et patris Gallifet. « Modernio- 
res insuper tractatus fere toti virtutibus Mariae, caritati specialiter 
inclusae, laudibus insumuntur» (30). Denique ex analogia cum de- 
volione Sacratissimi Cordis Iesu, confirmatur thesis de universali- 
tate vitae interioris symbolizatae in Corde Mariae. 

Equidem in responsione ad obiecta Promotoris fidei, maxima 
cura declaratur quid nomine Cordis Iesu debeat intelligi: «...Igitur 
Cor Iesu considerandum est Primo: quatenus cum anima Iesu eius- 
demque persona divina rem unam quodammodo (propter intimam 
unionem) constituit ; secundo: quatenus est vel symbolum vel natu- 
ralis sedes omnium virtutum et affectionum interiorum Christi Do- 
mini imprimisque amoris illius immensi, quo Patrem et homines 
prosecutus est; tertio: considerandum est ulterius ut centrum dolo- 
rum omnium interiorum amantissimi Redemptoris, quos tota vita, 
sed potissimum passionis suae tempore pro hominum salute tolera- 
vit... Haec omnia Cordis lesu propriissima atque coniunctissima 
rationem objecti in hocce festo una cum ipso Corde vere ingrediun- 
tur; unde sequitur id, quod magna consideratione dignum est, hoc 


(27 Pusorris, Cultus Purissimi Cordis B. M. F., pag. 42. 

(28) Pujorrás, ibídem. 

(29) «Il faut reconnaitre que l'idée vivante de la dévotion déborde de toute part 
cette idée du coeur comme emblème d'amour, pour aller chercher dans le Coeur de 
Jésus toute la vie intime du Dieu fait Homme, toutes les riehesses cachées dans son 
humanité et pour parler comme les sulpiciens, “tout «l'nterieur de Jésus». BAINVEL, in 
Dicr. DE THÉOL. CATHOLIQUE, tom. 3, col. 282. 

(30) PusoLRás, O. c., pág. 26. 
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obiecto sic concepto omnia interiora Christi Domini vere ac realiter 
comprehendi» (31). 

Quod autem de virtutibus, de gratiis et vita interiore Christi Iesu 
dicimus, extendi potest ad quaelibet Eius mysteria, dicent Bainvel : 
«In Nativitate colimus Iesum nascentem ; tempore Passionis vene- 
ramur Iesum patientem ; in Paschate, debito honore prosequimur Ie- 
sum resuscitatum... Devotio Sacratissimi Cordis non inhaeret alicui 
determinato mysterio, aliis exclusis, sed mysteria universa Christi 
Iesu et quoslibet Eius status attingit in eo praecise quod intimius 
est in omni statu vel mysterio, quatenus quaerit studiose Cor Iesu, 
nempe Eius amorem, virtutes, intimiores affectus. Haec devotio 
intima mysteriorum accurate perpendit, ut ipsorum radicem, formam 
et spiritum apprehendat et, si fieri possit, ultimam explicationem at- 
tingat... Non sibi proponit mysterium particulare ; sed mysteriorum 
omnium principium et radicem, ac quidquid gratiae et virtutis re- 
conditur in vita intima Christi Redemptoris» (32). 

Quae, verissima cum sint, valent omnino agendo de devotione 
et cultu Immaculati Cordis. Obiectum eius obtinet plane huiusmo- 
di universalitatem vel totalitatem formalem, et aliqualiter non potest 
non inveniri in devotione qualibet particulari qua determinatam B. 
Virginis virtutem (puta humilitatem), excellentiam (v. gr. virgini- 
tatem) aut mysterium (exempli causa, visitationem) celebramus. 

Aliquando auctores totis viribus demonstrare contendunt conne- 
xionem inter amorem et virtutes vel mysteria, ut haec intelligantur 
sub nomine cordis, «nisi quis excedere velit obiectum cultus Imma- 
culati Cordis» ; sed postquam veram significationem «cordis» adum- 
brabimus, hoc nullatenus credimus necessarium. Sufficiet si nomine 
cordis non intelligamus quod materiale est in quolibet mysterio vel 
singulari virtute. 

Quinimo, liturgia non semel sub nomine cordis totam designat 
personam sive Christi sive B. Virginis. Revera Cor adorantes, ado- 
ramus personam cui cor substantialiter est unitum. Hac de causa 
cultus Sacrorum Cordium non relativus sed absolutus procul dubio 
dicendus est. 

Concludes igitur Cor Mariae et personam Mariae esse unum et 
idem seu cor semper et pro semper supponere pro persona ac vice 
versa ? Nullo pacto: cor obtinet quamdam universalitatem, uti dixi- 
mus ; sed personam non designat nisi sub aspectibus in corde sym- 
bolizatis : repraesentat, autem, vitam intimam universam affectivam 
et moralem. 


(31) Cfr. NILLES, edit. 1875, pag. 155. 
(32) L. c., col. 301. 
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Si autem historiam prae oculis habeamus, certiores reddimur 
transitum huismodi de corde ad personam etiam a Sancta Margarita 
et primis fautoribus devotionis passim et absolute factum fuisse (33). 

Quia huiusmodi conclusio est maximi momenti, eam nova luce 
proponere audemus. Cor lesu, Cor Mariae semper lesum vel Ma- 
riam designabunt, quorum vita interior verbo «cordis» exprimitur ; 
nec vita a vivente potest seiungi. Attamen lesus et Maria non sem- 
per pro Corde Iesu et Mariae supponent, quia in eorum personis 
plurima sunt quae caritatem vel vitam intimam in corde physico 
symbolizatam non indigitant, saltem modo directo. Ergo proposi- 
tio: «Cor Mariae est persona Mariae» est certissima ; sed non est 
convertibilis ita ut dicere possimus: Maria est Cor Immacula- 
tum (34). 

Ultimum testimonium ad demonstrandam huiusmodi universali- 
tatem desumimus ex fraxi et docirina Ecclesiae. Habes apud Pu- 
jolrás: «Liturgia amplius adhuc objectum praestat: totam nempe 
Mariae perfectionem. Iam ab invitatorio Officii ad Matutinum Eam 
nobis depingit gratia plenam, et quidem gratia creata et increata : 
«Ave, gratia plena: Dominus tecum.» Quod a scienti et consentienti 
Ecclesia factum est. Etenim loco invitatorii sive a S. Ioanne Eudes, 
sive a P. Gallifet compositi in Officio huius festi proprio, Sacra Ri- 
tuum Congregatio, consultoris nutum obsequendo, hoc generalius 
Breviario Romano imponere maluit. Nam, iuxta praelaudati consul- 
toris propositionem, «licet haec videantur communia et simplicissi- 
ma, sunt huius Officii propria, cum indicent effusam in Cor B. M. 
Virginis gratiae plenitudinem, ipsumque gratiae auctorem, Spiritum 
Sanctum, in eius Corde manentem» (35). 

Habes igitur quod sancta Ecclesia probat vel audaciorem modum 
loquendi Sancti Ioannis Eudes qui triplex Cor distinguebat, tam- 
quam obiectum cultus: Cor physicum ; Cor spirituale, seu ipsam 
animam et quidem in superiore parte, quatenus est fons, origo et 
sedes ac subiectum ingenii, amoris et doloris, omniumque affectio- 
num et virtutum ; et Cor divinum, quandocumque gratiam sive crea- 
tam sive increatam sub nomine cordis designat consultor Sacrae 
Congregationis. 


G3) «Marguerite-Marie dit: Ce Sacré Coeur, comme elle dirait: Jésus. Dans les 
deux cas, elle vise directement la personne. Et l'usage est devenu courant de désigner 
Jésus par le nom du Sacré Coeur.» BAINVEL, l. c., col. 284. 

(34) Cfr. Hamon, Dict. de Spiritualité, in voce «Coeur», col. 1.024. BarnveL, DThC., 


284. 
(35) Cultus Purissimi Cordis B. M. F., pags. 36-37. 
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VII 


OBIECTUM CULTUS ET DEVOTIONIS IN COR IMMACULATUM DEFINITE 
PROPONITUR. 

Qui praemissas amplectimur, conclusionem quare res- 
puemus ? Diximus obiectum cultus et devotionis Sacrorum Cordium 
esse quod theologi vocarunt «cor symbolicum». Iam vero criteria 
stabilita ad designandam istius cordis extensionem unanimiter in 
commune centrum veniunt: evincunt nempe elementum formale 
symboli esse universalissimum, ac totam vitam intimam B. Virginis 
comprehendere. 

Ergo quoties auctores obiectum cultus restringuunt ad amorem 
B. Virginis, oblivioni mandant et sensum vocis «cordis» apud om- 
nes populos receptum, et significationem eius in Sacra Scriptura, 
necnon interpretationem ab Ecclesia propositam et usu liturgico 
probatam. 

Nos etiam dicemus amorem esse obiectum praecipuum sed tan- 
tum in hoc sensu : 

— quod amor est prima inter passiones ad quem omnes aliae 

quodammodo reducuntur ; 

— quod amor est principium et causa quarumlibet affectionum, 
ita ut possit poni pro qualibet aliarum, sicut habet S. Thomas 
(2. 2, q. 169, 3 ad 4); 

— quod per amoris exercitium et progressum Maria Virgo ad 
consummatam perfectionem et arctissimam cum Deo coniunc- 
tionem pervenit ; 

sed si praecipuum, nullo pacto unicum. 

Unde nomine Cordis Immaculati intelligimus principium uni- 
versale vitae interioris B. Virginis vitamque Eius intimam univer- 
sam: vitam affectivam naturalem quae, in María, ordinatissima et 
supernaturalizata erat; vitam spiritualem tum intellectus tum vo- 
luntatis actus complectentem et quidem tum ordinis superanturalis 
tum ordinis naturalis, licet in concreto vel in individuo actus huma- 
nus non elevatus ad ordinem supernaturalem in B. Virgine cogitari 
non potest ; vitam stricte supernaturalem sive in suo principio, sive 
in actuatione propria. In suo principio dixerim, ut innuam pleni- 
tudinem gratiae B. Virginis propriae ; gratia vero est germen evol- 
vendum, impulsus ad assequendas metas sublimes. Et actuatione 
propria, nempe exercitio omnium virtutum, et concursu ad mysteria 
Christi, praesertim ad hominum redemptionem. 

Nomine Cordis Immaculati intelligimus principium totius vitae 
psychicae, spiritualis et supernaturalis B. M. Virginis: Principium 
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quo proximum (intellectum, memoriam, voluntatem), et principium 
quo remotum (animam Virginis) ; principium quod et attributionis 
seu personam Mariae, et principium urgens et informans animam 
et potentias in earum operationibus seu gratiam, caritatem, amorem. 

Cor Mariae, obiectum nostri cultus, posset utique dici anima et 
forma ipsius animae Mariae, vitaque ipsius vitae Virginis (hispani- 
ce, «el alma del alma de María, la vida de la vida de la Virgen»). Et 
tamen universalitas illa non amittitur, etsi aliquando dicamus obiec- 
tum esse amorem ; est enim amor et caritas veluti principium et for- 
ma totius vitae spiritualis et supernaturalis Mariae. 

Quaeres igitur : Virtutes (fides, humilitas, castitas...) suntne obiec- 
tum cultus Purissimi Cordis, seu aliis verbis, virtutes omnes veniunt 
sub nomine Cordis Mariae? Distinguendum est: elementum mate- 
riale uniuscuiusque virtutis proprium in devotione Cordis Immacu- 
lati non attingitur per se, non est objectum formale ; sed principium 
et forma ipsarum virtutum absque dubio pertinent ad obiectum for- 
male huius devotionis et per se attinguuntur. 

Rursus: mysteria (uti compassio), actiones (uti visitatio, silen- 
tium, etc.), excellentiae (uti Conceptio Immaculata, Regalitas) ca- 
dunt etiam sub campo vel obiecto cultus Cordis Immaculati ? Eadem 
distinctione respondendum : in mysteriis, in actionibus, in excellen- 
tiis possunt inveniri elementa quasi materialia quae, per se, nonnisi 
materialiter considerantur in devotione Immaculati Cordis ; sed in 
ipsis mysteriis, praerogativis et actionibus non possumus non con- 
templari sensus et dispositiones animae Virginis, gratiam divinam 
Mariam elevantem ac transformantem, caritatem et amorem quae 
B. Virginem in mysteriis in actionibus informarunt, et haec omnia 
per se attinguntur in devotione Immaculati Cordis atque ad objec- 
tum eius formale pertinent. 

Demirabitur quispiam amplissimo obiecto huiusmodi devotioni 
assignato? Sed exspressis proponere verbis quod ex liturgia, ex 
communi populorum sensu, ex Scriptura Sacra et doctrina Ecclesiae 
deducitur, non novum, non admiratione dignum aestimamus. 

De cetero, non nisi praesupponita hac amplissima cordis signi- 
ficatione, potest proponi Cor Immaculatum ut exemplar imitanda- 
rum virtutum, et loqui licebit de corde virgineo, corde materno, 
corde regio. 

Duntaxat quia cor ultimo animam et personam Mariae signifi- 
cat, possumus preces ad Cor Purissimum effundere, eiusque auxi- 
lium implorare, aut excellentias et magnalia celebrare, sicut in lita- 
niis et orationibus passim facimus. 

Solummodo in hoc sensu possumus nos Immaculato Cordi totos 
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devovere et consecrare, quia consecratio terminat personae, nam sive 
in iure regio B. Virginis, sive in munere materno fundamentum con- 
secrationis debeat reponi, semper est persona subiectum iuris. Quae 
doctrina eruitur etiam ex verbis quibus Pius XII in formula conse- 
crationis usus est: «A Vós, ao vosso Coração Imaculado... confia- 
mos, entregamos, consagramos...» 

Tantum in hoc sensu, possumus loqui de concursu Immaculati 
Cordis ad maternitatem Christi totalis ac de nostra filiatione cordi- 
mariana quae, velis nolis, ad personam refertur. 

Denique non nisi in hoc sensu locum habet reparatio in devo- 
tione cordimariana, siquidem iniuria vel offensa personam afficit, 
nosque tenemur personam reparare vel personae satisfacere. 

Rursus recentiores mariologi loquuntur saepe saepius de relatio- 
nibus Cordis Immaculati ad personas augustissimae Trinitatis, de 
actione Cordis Mariae in sanctificatione animarum et similibus. Quis 
autem nesciat, actiones esse suppositorum, quis ignoret solam per- 
sonam esse relationis subiectum ? Unde, nova methodo, in cultu 
Cordis Immaculati obiectum universale inducunt. 


Quam doctrinam ratiocinantes concludimus, innumera exempla 
traditionis et liturgiae confirmant. Quid sibi vult Dominum Chris- 
tum exorare «meritis et intercessione eiusdem Cordis» Immaculati, 
uti videmus in postcommunione misae a S. Ioanne Eudes exaratae? 
Subiectum meritorum, subiectum intercedens non amor non cor phy- 
sicum, sed tota persona debet intelligi. 

Itemque sive in liturgia sive in traditione synonima invenimus 
quae pro corde multoties et pleno iure supponunt, uti spiritus, anima, 
animus, mens, intima, viscera, sinus, praecordia, etc., quorum et 
actus et significationem amplissima esse nullus negabit. 


Sed inde non parva difficultas: Ergo devotio in Cor Immacula- 
tum erit omnino generica ? Ergo—si neologismis uti liceat—non dis- 
tinguentur marianismus et cordimarianismus ? 

—Paucis respondendum: devotio in Cor Immaculatum (idem 
respective dicendum de Corde Jesu) neque generica et communis uti 
marianismus, neque particularis simpliciter est dicenda. 

Marianismus etenim contemplatur Mariam in multiplici compo- 
sitione personae, actuum, mysteriorum et munerum, et quidem 
modo vago vel impraeciso. Devotio aliqua particularis veneratur 
unum mysterium, vel determinatum officium aut excellentiam Vir- 
ginis. 

Cordimarianismus, e contra, nec habet obiectum totale generice 
vel modo vago aprehensum, uti marianísmus ; nec habet obiectum 
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limitatum sicut devotiones particulares. Sed directe tendit in prin- 
cipium interius movens et informans vitam universam B. Virginis, 
quod proinde in omnibus mysteriis in quolibet actu Mariae debet 
interesse. Est ergo devotio peculiaris, quin aliqua universalitate vel 
totalitate privetur. Non aliter ac caritas vel prudentia quamlibet vir- 
tutem christianam regunt vel informant, puta iustitiam vel humili- 
tatem, quin rationem formalem induant humilitatis et iustitiae, 
quin cum justitia et humilitate confundantur. 

Aliis verbis: devotio erga Cor Immaculatum ad omnes Dei Ge- 
nitricis excellentias, mysteria vel officia extenditur, sed «ea respi- 
cit non collective sicut devotio generalis, nec separatim simpliciter 
sicut devotiones particulares, sed in principio et centro eorum» (36). 

Aliquid amplius: marianismus abstinet a qualibet repraesenta- 
tione symbolica. Cordimarianismus, vero, vitam interiorem B. Vir- 
ginis veneratur symbolizatam, tamquam naturali symbolo, in corde 
physico, unde humanior—si ita dicere fas sit—redditur devotio, te- 
nerior magisque alliciens. 


Et sicut non semel diximus, ratio symboli unitatem praebet obiec- 
to nostri cultus: coluntur enim cor physicum quia et quatenus sym- 
bolizat ; amor et vita intima universa eorumque centrum et princi- 
pium, quia et quatenus symbolizata. Unde et primarium elementum 
symboli teneriore quadam ratione nobis proponitur ; et elementum 
secundarium symboli, seu cor carneum, characterem induit obiecti 
formalis et specificantis cultum. Unde, rursus, unum obiectum tota- 
le, unus cultus, una devotio. 


Ponamus iterum cultum Purissimi Cordis constitui et specificari 
corde symbolico tamquam obiecto formali. Iam vide quomodo cor- 
dimarianismus, tum ratione elementi formalis symboli, id est vitae 
interioris B. Virginis, et in specie amoris, tum ratione elementi ma- 
terialis seu cordis physici amorem et vitam intimam significantis, 
indigitet sensus vel potius animam et spiritum quibus actus devo- 
tionis in Cor Immaculatum debeant informari, videlicet amorem, 
consecrationem, reparationem, etc. Quis, etenim, cor tan tenerum 
non amet? Quis se Cordi materno totum non subiciat? Quis Cor 
Corredemptricis ac gratiarum Dispensatricis peccatis hominum trans- 
fixum non reparet ? 

Iam vero, devotio generica in B. Virginem, licet ad sensus huius- 
modi possit aliquando pervenire, ipsos tamen non exigit, sed potest 
sistere in reverentia, fiducia, invocatione et similibus. 


(36  PusoLRÁS, Cultus Purissimi Cordis B. M. V. pag. 44. Cfr. PUERTO, art. cit. in 
EsruDios MARIANOS, vol. III, pag. 334. 
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Et sic habes quomodo cultus et devotio erga Cor Immaculatum, 
sive ratione obiecti cui cultus exhibetur, sive praxis et formae cultus 
exhibendi, distinguuntur a devotione generica in B. Virginem. 


De devotione et cultu Cordi Mariae exhibendis plurima similiter - 
essent dicenda: quid, in ipsis, formale sit habendum ? quomodo 
elementa materialia integranda aut perficienda ? Sed omnia uno ser- 
mone proferre quis poterit ? 

Ergo orationi finem imponam et oculos et mentem dirigens ad 
Cor Immaculatum quod nostrates, in officio liturgico proprio, in- 
vocant : 


COR Matris almae et Virginis 
Natos benignum confove 
Quos ipse Christus tradidit 
Confixus atro in stipite. 


N. García GARCÉS, C. M. F. 
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¿SENTIDO MARIOLOGICO DEL CANTAR 
DE LOS CANTARES? 


( Conclusión.) 
II 
INVESTIGACION PATRISTICA 


SUMMARIUM 


Cl. Auctor postquam mariologicum Ct. sensum defenderat (Cfr. 
EPHEMERIDES MARIOLOGICAE, vol. I, pgs. 437-468) nunc aliqualem te- 
xit historiam praedictae interpretationis mariologicae antiquae pa- 
tristicae praesertim, tria distinguens tempora nempe: primum, ab 
initio ad saeculum VII; secundum, a saec. VIII ad XI; tertium, a 
saec. XII et deinceps. De his aetatibus prius ideam. profert genera- 
lem; deinde analytice plurimorum sententias exponit quae in compen- 
dium redigi non possunt. 


(EPHEMERIDIS DIRECTIO.) 


O intentamos aquí hacer la historia de la interpretación del Ct., 

que, aunque muy interesante para nuestro objeto, nos llevaría 
demasiado lejos. Por lo demás, puede consultarse el resumen de la 
misma en DICTIONNAIRE DE LA BIBLE, II, 194 ss. y en DICTIONNAIRE 
DE SPIRITUALITÉ, I, fasc. 7, col. 93 ss. Unicamente trataremos de in- 
vestigar y valorar el sentido mariológico en los SS. Padres y exége- 
tas más antiguos, hasta llegar al siglo x11-XIII, en que culmina la exé- 
gesis mariana del Ct., como punto de partida de la interpretación co- 
mün posterior. 

Comprendemos la dificultad que encierra la formación del argu- 
mento de tradición o patrístico en favor de un sentido escriturístico. 
«Los Padres no constituyen un argumento de peso sino en la medida 
precisa en que pretenden buscar la interpretación auténtica del sen- 
tido divino (subrayamos nosotros) de la Sagrada Escritura, y no 
cuando la utilizan como lenguaje cristiano» (CHARLIER, La lecture 
chrétienne de la Bible, 296). No basta que citen o apliquen un texto 
de la Escritura a la Virgen, sino que es preciso demostrar que al ha- 
cerlo lo entienden como verdadero sentido escriturístico, y esto re- 
sulta con frecuencia harto difícil. Sin embargo, aunque no aparezca 
siempre evidente y fuera de duda la interpretación escriturística. de 
los Padres o de la Tradición, no puede despreciarse la probabilidad 
de la misma hasta llegar tal vez a certeza. Una primera distinción o. 
discriminación para la valoración del sentido de un pasaje escritu- 

“rístico resulta de su uso en un comentario o exposición exegética, 
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obra dogmática o bien en obras de edificación, homilías, etc. (Cfr. S. 
ALAMEDA, EsTUDIOS MARIANOS, I, 1941, pág. 64 ss.) | 

Una dificultad específica y de fondo al tratarse de la interpreta- 
ción del Ct. es la variedad de terminología que usan los Padres y exé- 
getas, y, por lo tanto, lo difícil que resulta conocer la mente de los 
mismos sobre el sentido verdaderamente escriturístico o no de un tex- 
to. Concretamente, se reduce a saber el valor que tienen los términos 
alegórico, mistico, espiritual, que dan a sus interpretaciones del Ct. 
Primeramente no hay que olvidar que este libro, conforme afirma la 
tradición exegética constante y universal (fuera de raras excepcio- l 


nes), no tiene un sentido literal propio, sino figurado, y esto es lo que | 


frecuentemente quieren decir con dichas expresiones; ya Orígenes, 
como veremos, llama mística a su interpretación cristológica eclesioló- 
gica del Ct. que había de prevalecer en la exégesis cristiana. Por lo 
mismo, en el caso de la interpretación del Ct. no siempre se opone la 
expresión alegórico, místico, al sentido literal, sino más bien a la ma- 
nera de significar del Ct. (impropia o figurada) o bien al contenido o 
materia de que se trata, que es superior a lo que aparece externamen- 
te, como que tiene un sentido elevado y espiritual. (Cfr. DICTION. DE 
SPIRIT, 1, f. 7, 95.) Así, por razón de la materia a que se refiere un 
pasaje escriturístico, distinguen entre significación mística (al cono- 
cimiento o inteligencia) y moral (a las costumbres) ; véase el Com. de 
Guillermo de S. Thierry, tomado de San Ambrosio, inter opera ML 
I5, 1947. 
Asimismo hay que distinguir cuidadosamente la alegoría literaria 
o retórica, de que tanto usaron algunos Padres y exégetas de la anti- 
güedad (uso literario y pastoral), de la alegoría escriturística, que 
puede ser real o también literal. Solamente al hablar de esta última 
intentan darnos un verdadero sentido de la Sagrada Escritura. Y 
aunque indudablemente haya habido exceso o exageración por parte 
de no pocos antiguos en la interpretación alegórico-bíblica o típica 
de la Escritura, no se pueden despreciar sin más los conatos de los 
Padres y exégetas antiguos por buscar un sentido a veces recóndito o 
espiritual, tachándolos de alegoristas. (Cfr. A. VACCARI, El estudio de 
la Sagrada Escritura, Barcelona, 1944, 173 ss. ; C. Srico, Esquisse 
d'une histoire de l'Exégese latine au Moyen Age, París, 1944, pág. 


16 ss., 28, nota e, etc.) Y en cuanto a tendencias o sistemas exegéticos, 
no olvidar que con frecuencia se ha exagerado la oposición entre es- 
cuela o sistema alegórico y sistema literal, como si unos emplearan 
casi continua y exclusivamente uno y otros otro. (Cfr. DICT. DE LA 
BIBLE, Supp. IV, 589 ; supra, 1.º parte, nota 5, pág. 438.) 


e 


DIVISIÓN 


Para mayor claridad y precisión podemos dividir la historia anti- 
gua de'la interpretación mariológica del Ct. en tres períodos : 
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a) Desde el principio, siglo 11 al vir. Aparecen algunas alusio- 
nes a María como una derivación espontánea del sentido cristológico 
(Orígenes) y aun eclesiológico (Ambrosio) del Ct. Otros interpretan 
simple y directamente algunos pasajes de María (Efrén). Estos pasa- 
jes o citas no son numerosos fuera de San Ambrosio. La idea de un 
sentido espiritual o místico del Ct. que hemos visto afirmada por Orí- 
genes, Prol. in Ct. PG 13, 75, es aceptada expresamente por todos, 
así San Atanasio, MG 37, 1.354; San Ambrosio, In Ps. 118 PL 15, 
1.200: el Ct. es theoria o contemplación, dentro de los demás sen- 
tidos escriturísticos, etc. 

b) Siglos vi-xr. En algunos autores se encuentran con más 
frecuencia citas del Ct. entendidas de María, y tienen ya esta inter- 
pretación por tradicional. 

El sentido propio del Ct. es espiritual, teológico (cfr. Escoto Erí- 
gena, Hom. in Jo., PL 122, 291 : contemplación suprema o teoló- 
gica), místico, alegórico (cfr. infra S. Beda, Angelomo, etc.). Una de 
las características más esenciales de este período exegético es la in- 
terpretación alegórica (SPICQ, O. c., 16 ss.). En el uso de la alegoría 
como sistema exegético no hay duda que no pocos procedieron poco 
científicamente, prescindiendo con frecuencia del sentido literal y 
ampliando excesivamente la alegoría (M. D. CHENU, Recherches de 
Théologie ancienne et médiévale, XVIII, 1951, 19 ss. ; SPICO, O. C., 
24-28). Sin embargo, no hay que confundir los excesos alegoristas 
de estos autores con sus interpretaciones necesariamente alegóricas, 
místicas, del Ct. «Nihil carnale, nihil HISTORIALE requirere debeat 
(interpres Ct.), sed allegoriarum mysteria continere nom dubitet» 
(ANGELOMO, PL 115, 553). 

c) Siglos xm y siguientes. Ya suelen distinguir perfectamente 
la alegoría o uso literario de la Escritura de la verdadera alegoría 
bíblica o tipología, sobre todo a partir de Hugo de San Víctor : «Pri- 
ma expositio (S. Scripturae) est historica, in qua consideratur prima 
verborum significatio ad res ipsas de quibus agitur... Segunda ex- 
positio est allegorica. Est autem allegoria cum per id quod ex littera 
significatum proponitur, aliud. aliquid. sive in praeterito sive in prae- 
senti seve in futurum factwm significatur... Subdividitur in simplicem 
allegoriam et anagogem. Et est simplex allegoria cum per visibile 
factwm significatur» (De Scripturis, PL. 175, 11-12; cfr. PL 176, 
789). Se trata de alegoría específicamente escriturística o tipológica, 
fundamentada siempre en la letra. Es una exégesis teológica y doc- 
trinal (cfr. SPICO, o. c., 66, 218, etc. CHENU, loc. cit.). Esto no quie- 
re decir que siempre sea fácil discernir en los exégetas de este perío- 
do el verdadero sentido escriturístico o que haya sido siempre acerta- 
da su interpretación alegórica de algunos textos escriturísticos. 

Para los exégetas del siglo XII y XIII el sentido del Ct. es el más 
alto entre los demás libros sagrados, correspondiente a la theoria o 
contemplación. (Cfr. SPICo, o. c., 104.) No hay que decir que esta 
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terminología se refiere al contenido o materia del libro. Oponen tam- 
bién su sentido o inteligencia espiritual a la vetustas litterae. Por lo 
demás, como veremos, este sentido espiritual del Ct. suelen apoyarlo 
sobre el hecho histórico o verdad de la Encarnación del Verbo, que 
es el sentido fundamental de nuestro libro. 


Primer período: siglos III-VII 


El primer intérprete cristiano en Occidente de quien nos consta 
haya hecho un comentario continuo al Ct. es San HIPÓLITO (m. 235), 
de cuyo original griego sólo se han conservado algunos fragmentos 
brevísimos. (Cfr. G. N. BoNrTWwETscH, Hyppolyts Kommentar zum 
Hohenlied, 'T. U., t. 23, 2 c., Leipzig, 1902.) Interpreta el Ct. como 
una alegoría del. Verbo Encarnado y la Iglesia, con alusiones al alma. 
Pero consta por el testimonio de SIMEÓN DE MAGISTRIS : «In Salo- 
monis Canticum scripsit Hippolytus, ac Deum Verbum tanto ante 
m Ecclesia ex gentibus collecta, PRAESERTIM VERO IN VIRGINE SANC- 
TISSIMA suas delicias quaesivisse ostendit», MG 10, 628. 

En Oriente, hacia el mismo tiempo, hallamos al gran ORÍGENES 
(m. 254), que desarrolla la interpretación Cristo-Iglesia-alma influ- 
yendo decisivamente en la exégesis cristiana posterior, que había 
de interpretar siempre más de aquí en adelante el Ct. en sentido mís- 
lico, conforme a la naturaleza alegórica del mismo. Sólo hallamos 
en su comentario algunas alusiones a María, pero éstas reciben su va- 
lor ya de la interpretación cristológica general, ya sobre todo de las 
referencias a otros pasajes del Evangelio. Así en Ct. 2, 3 sub umbra 
illius, en que ve como una alusión a Lc. 1, 35: «El nacimiento de 
Cristo tuvo lugar en la sombra, y no sólo en María el nacimiento de 
Cristo tuvo su comienzo a la sombra de Dios, sino también en ti si 
eres digno» (Hom. II al Ct., 6 B, GCS, Origenes Werke, VIII, 
50, 24). Para la autenticidad de los textos mariológicos de Orígenes, 
cfr. C. VAGAGGINI, Maria nelle opere di Origene, Roma, 1942, 209. 
No pocos Padres y exégetas en pos de Orígenes interpretarán este 
texto del Ct. como alusión al Virtus Altissimi. Otro fragmento seme- 
jante, In Ct. Co. III B, GSC, 182, 3. La importancia de estas alu- 
siones que encontramos en los más antiguos comentaristas del Ct. 
está en que se derivan como naturalmente del sentido fundamental- 
mente cristológico del mismo, «que será en adelante casi unánimemen- 
te admitido por Santos Padres y exégetas. El punto de partida de la 
interpretación mariológica lo encontrarán en el hecho histórico de la 
Encarnación y en las relaciones de María con el Verbo Encarnado, 
que verán de algún modo significadas en la alegoria nupcial del Ct. 

Siglo IV. En el autor del Sermón de Simeón y Ana (entre las 
obras de Meropio DE Licia, MG 19, 360 B), hallamos estas pala- 
bras: «Aludiendo (a María) Salomón dice: Mi amado para mí y 
yo para él», Ct. 2, 16. 
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SAN ATANASIO (m. 373), como Orígenes, interpreta el Ct. en sen- 
tido cristológico. Parece suponer que si todo el A. T. es como una 
profecía de Cristo, el Ct. es una descripción alegórica del Verbo he- 
cho carne. Entiende de María y de su deseo de la Encarnación las 
palabras del Ct. 5, 1: «Descendat dilectus meus in hortum suum», a 
lo que responde inmediatamente el Verbo : «Intravi in hortum meum» 
(Hom. al Ct., MG 27, 1354 ss. ; cfr. col. 1.358. Es de notar que sólo 
una parte de ésta es auténtica.) La interpretación del Ct. es, como 
dice el santo, alegórica, mística, espiritual, pero da bien a entender 
que es la que corresponde al carácter esencial del mismo libro. No 
puede, pues, oponerse aquí a otro sentido literal ninguno... La re- 
ferencia a María es una alusión o acomodación, derivación del sen- 
tido cristológico. 

San EFRÉN (m. 373). Aunque no sabemos haya comentado direc- 
tamente el Ct., sin embargo, en sus numerosos himnos usa con fre- 
cuencia pasajes del mismo, tomados de aquí y de allí, y siempre, 
como hace notar B. BERTETTO, entendidos de María, nunca de la Igle- 
sia o del alma fiel (Maria nel dogma cattolico, Torino, 1950, pág. 59). 
Ella. parece ser, conforme a su interpretación, la verdadera Esposa 
del Ct. Entre otros pasajes encontramos ya 4, 12, hortus conclusus. 
Véanse varios textos en BERTETTO, l. c., tomados de la edición de 
Lamy, S. Ephraem Syri hymni et sermones (Ct. 1, 14; 2, 14; 4, 7.9, 
etcétera). No estará por demás recordar que San Efrén pertenece por 
sus tendencias exegéticas a la escuela antioquena, poco inclinada al 
alegorismo... 

SAN AMBROSIO (m. 397). Formado en la exégesis y en las obras 
de Orígenes (B. ALTANER, Patrologia. Trad. Cuevas y Domínguez, 
Madrid, 1945, pág. 258). En sus obras cita con frecuencia el Ct. In- 
terpreta de Cristo-Iglesia-alma santa. Pero lo que de éstas se dice 
puede entenderse praesertim, specialiter de María ; convniunt, dicla 
sunt, prophetizata sunt de Ella. Así, cuando trata de la virginidad, 
su tema favorito : «Liber de Institutione virginis et S. Mariae virgi- 
nitate perpetua» (ML 16, 340-411). Algunos textos se refieren sólo 
a María, como los que hablan de la Encarnación, así Ct. 7, 2 : «Ven- 
ter tuus sicut acerbus tritici; 3, 11: «Egredimini et videte Salomo- 
nem... Beata Mater Jerusalem, beatus et Mariae uterus qui tantum 
Dominum coronavit. Coronavil cum quando formavit, coronavit eum 
quando generavil», etc. Este pasaje del Ct. se encuentra también lue- 
go interpretado en este sentido por no pocos comentaristas. Nótese 
además la interpretación eclesiológico-mariológica frecuente en San 
Ambrosio ; afirma que puede entenderse de María «quod propheta- 
tum est de Ecclesia» (Ct. 7, 1 col. 346 D) ; «in figwra Ecclesiae de 
Maria prophetata sunt» (c. 341 B). Así mejor en otros pasajes llama 
a María «typus Ecclesiae», in Lc. ML 15, 1635 D, expresión más 
exacta para indicar sus relaciones mutuas. Con razón dice BERTETTO, 
o. €., pág. 60, que en San Ambrosio la interpretación mariana se 
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sobrepone a la eclesiológica y mística. Otras muchas alusiones se 
encuentran en el Ct. que en sentido históricos se refieren a María, 
ML 16, 295 ss. De Ct. 4, 12, dice que puede entenderse de toda vir- 
gen, pero especialmente de María, y nota que así lo entienden otros 
intérpretes (col. 296, 300 C, 334, etc.). Este texto resulta en adelante 
frecuente y tradicionalmente interpretado de la virginidad de María. 
San Ambrosio lo une y asimila a Ezequiel 44, 2 : «Porta haec clausa 
erit»; en el mismo sentido, ML 16, 334, y después muchos Padres 
y comentaristas. Por lo demás, la tradición exegético-mariológica de 
Ezequiel 44, 2, puede también llamarse comün. Ya la encontramos 
en SAN AMFILOQUIO, Discurso sobre la Hypapantes, MG 39, 49; SAN 
GREGORIO NISENO, MG 46, 209 A; SAN JERÓNIMO, ad Pamm., PL 
22, 510 ; In Ez., PL 24, 430 A ; Dial adv. Pelag., PL 23, 538 ; SAN 
ProcLo, MG 65, 692; JORGE DE NICOMEDIA, MG 100, 1.425, 1.337; 
RuUPERTO Turr, ML 168, 896, etc. ; SAN GERMÁN, MG 98, 293 ; SAN 
ANDRÉS CRET., MG 97, 880, etc. 

De las obras de San Ambrosio algunos pudieron sacar un comen- 
tario íntegro al Ct., así en el siglo xit GUILLERMO DE S. THIERRY, 
entre las obras de San Ambrosio, ML 15, 1.947 ss. ; en éste se en- 
cuentran alusiones a María ; cfr. col 1.951, 1.966, etc. 

SAN GREGORIO NISENO (m. 394), en sus homilías al Ct., MG 44, 
755, insiste en interpretación Iglesia-alma. Sólo alguna alusión a 
María: Ct. 5, 10: «Dilectus meus candidus», del parto virginal de 
María, citando Is. 66, 7 : «Antequam parturiret». 

En el siglo v encontramos el comentario atribuído a FILÓN DE 
CARPASIO, MG 40, 27; véase CAVALLERA, DICTION. DE SPIRITUALITÉ, 
I, f. 7, col. 96 s. Tal vez sigue a San Hipólito. Alguna mención inci- 
dental de María, Ct. 3, 4: «Sicut turris David», col. 91 A; cfr. 79 A, 
etcétera. 

TEODORETO, Óptimo comentarista, que suele representar fielmen- 
te la tradición de los Padres anteriores. El sentido del Ct. es místico, 
espiritual, MG 81, 44 D ; a Cristo y las almas, ib., col. 44-45. Al- 
gún texto alude a María, como Ct. 4, 11: «Odor vestimentorum», 
que entiende de Cristo vestido de su carne por María, col. 142 D. 

De algün otro comentarista, como San Cirilo o de los pocos frag- 
mentos conservados en las Cadenas, sólo podemos decir que siguen 
la interpretación Cristo-Iglesia ; cfr. DICTION. DE SPIR., I, 97. No 
aparece sentido mariológico. 

En cambio, en otros escritores de Oriente y Occidente hallamos 
citas en este sentido. Así, San JERÓNIMO (m. 420), en Ep. I adv. Jo- 
vinian., pasa revista a pasajes de libros sagrados en que se habla 
de la virginidad, interpreta el Ct. aplicándolo a las vírgenes ; llega- 
do a Ct. 4, 12, dice: «Quod clausum est atque signatum, similitudi- 
nem habet Mairis Domini, matris et virginis, et tamen, haec virgo 
perpetua...» y sigue Ct. 4, 13, PL 23, 265 ss. 

San PROCLO DE CONSTANTINOPLA (m. 446), en su Encomio de Ma- 
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ria, entre otras figuras de María aduce Ct. 5, 3: «Esta es la hermosa 
Esposa del Ct.», MG 65, 756 B. Por el mismo tiempo, TEODOTO DE 
ANCIRA, en su hom. de la santa Theotocos, usa diversos textos del Ct. 
que pueden tomarse como acomodaciones, MG 77, 1.428. SAN PE- 
DRO CRISÓLOGO (m. 450), en su sermón 145, auténtico, entre otros, 
cita Ct. 4, 12, referido a la virginidad de María con la fórmula «ut 
impleretur illud quod. cantatur», ML 52, 589. 

HESIQUIO DE JERUSALÉN (m. h. 450), en su or. 2 de la Theotocos, 
une Ez. 44, 2, con Ct. 4, 12: «Otro te llamó puerta cerrada, situada 
al oriente... porque la luz verdadera... procedió de tu seno... sin abrir- 
lo. Te llamó huerto cerrado y fuente sellada el que de ti nació Esposo 
tuyo, prediciéndolo en el Ct.» (MG 93, 1.464, B.) 

En el siglo vi hallamos a San GREGORIO M. (m. 604), que comen- 
tó en forma de homilía el Ct., en sentido Cristo-almas. Sobre cues- 
tión difícil de autenticidad, véase CAVALLERA, DICT. DE SPIRIT., I, 
100. Algunos pasajes se entienden de María, como 3, 11: «Mater 
Christi Beata Maria creditur, quae coronavit Eum diademate, quia 
humanitatem nostram ex ea Ipse assumpsit, sicut in Evangelio reci- 
tatur» (ML 79, 507 A). De San PATERIO, discípulo de San Gregorio, 
son los Testimonia in Ct., tomados de su maestro, en ML 79, 905 ss. 
Encontramos varias referencias a María, como Ct. 2, 8: «Ecce iste 
venit saliens in montibus», que interpreta como alusión histórica a 
la Encarnación y Redención : «Veniendo quippe ad redemptionem 
nostram quosdam ut ita dixerim saltus dedit. De caelo venit in ute- 
rum, de utero venit im praesepe, de praesepe venit in crucem», col. 
907. Interpretación que fué luego muy frecuente en los comentaristas 
del Ct. 

Por este tiempo (mediados del siglo vr), Justo DE URGEL compu- 
so una Explicatio mystica in Ct., ML 67, 963 ss. De Cristo y la Igle- 
sia. Varias alusiones a María. Así, 2, 4: «Introduxit me in cellam vi- 
nariam, entiende de la comunicación del Espíritu Santo en Pente- 
costés a los Apóstoles y a María, citando Act. 1, 12, col. 1.969 ; 4, 
12 : el huerto cerrado es la Iglesia, pero añade : «potest etiam hortus 
conclusus et foms signatus ipsa Mater Domini S. Maria intelligi, 
quae virgo concipiens virgoque generans...», c. 978 ; 5, 10: «Dilec- 
tus meus... rubicundus quia ex Virgine genitus», y éste es otro de los 
textos que muchos interpretarán de María. Otros textos, c. 982 D, 
etcétera. 


Segundo período: siglos VIII-XI 


En este período apenas encontramos uno que otro comentario 
al Ct. Sin embargo, en las obras, sobro todo homiléticas, de los Pa- 
dres y escritores griegos y latinos aparecen numerosas citas entendi- 
das de María. Aparecen algunos pasajes en sentido asuncionista, que 
luego resultan comunísimos. 
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En el Encomio sobre la Dormición, atribuído a San MODESTO 
DE JERUSALÉN en MG 86, II (véase Juce, La mort..., 215, ss.), se 
cita, entre otros textos, Ct. 4, 12 : la Virgen es la fuente sellada ; por 
Ella fué regado el paraíso de la Iglesia ortodoxa (col. 3.292). 

SAN GERMÁN DE CONSTANTIN. (m. 733), en sus homilías, sobre 
todo a la Dormición (ciertamente auténticas, cfr. JUGIE, o. c., 226 s.), 
parece afirmar con bastante claridad que el sentido mariano del Ct. 
es escriturístico, con las expresiones «dice la Escritura, según la Es- 
critura», etc. (cfr. BERTETTO, O. c., 64). Así, en la hom. I: «Tú, se- 
gün ha sido escrito, eres hermosa (Ct. 2, 13) y tu cuerpo virginal es 
todo casto, todo templo de Dios» (MG 98, 364) ; «por esto, segün la 
Escritura, aunque tu cuerpo duerme, tu corazón vela, y aunque su- 
jeta a la necesidad de la muerte...» (Ct. 5, 2), ibíd. 

SAN ANDRÉS CRETENSE (m. 740) también en sus sermones hace 
uso no infrecuente del Ct., que interpreta con frecuencia de Cristo- 
Iglesia-alma ; pero otras veces (y parece que en sentido literal), de 
María. Así, Ct. 2, 1: Ego flos campi, que une con Is. 11, 1, Egre- 
dietur virga de radice lesse, el cual dice : «manifiestamente se refiere 
a Cristo y a María. El mismo (Cristo) encierra esto en una página 
del Ct. como aroma que contiene un místico sentido : «Yo soy, dice, 
la flor del campo y el lirio de los valles» (Hom. II de la Nativ. de Ma- 
ria, MG 97, 832 D). También este texto suele interpretarse en ade- 
lante en sentido mariano, con referencia frecuente a Is. 1r. En la 
hom. IV de la Nativ., entre los muchos nombres y figuras de María 
que descubre en la Escritura, aduciendo nuevamente Is. 11 y Ez. 44, 
2, cita Ct. 3, 7 y 9: «ferculum et lectulus Salomonis» ; 4, 7, 11, 12, 
etcétera, MG 97, 869-72. Finalmente, en el sermón III sobre la Dor- 
mición, entiende de María varios textos de la Escritura : «De Ti can- 
taron todos los intérpretes del Espíritu», y cita, además de Ps. 131, 
8, Ps. 44, Is. 11, Ct. 3, 6, «Quae est ista», 6, 8, «Egredimini filiae 
Sion», etc. (col. 1.096), y añade: «Tú eres aquella verdaderamente 
hermosa y en la que no hay mancha ; de Ti cantó también el diviní- 
simo Salomón : Hermosa como Jerusalén» (col. 1.100). Aunque sea 
verdad que no todos y cada uno de los símbolos y pasajes aducidos 
en esta homilía por el santo puedan entenderse en rigor exegético de 
María, no cabe duda de la mente del mismo autor acerca del sentido 
mariológico del Ct., sobre todo si tenemos en cuenta el paralelismo 
repetido de Is. 11. 

SAN JUAN DAMASCENO (m. 753?). Se conservan bajo su nombre 
dos homilías sobre la Natividad de María que no parecen ser de él ; 
cfr. ALAMEDA, ESTUDIOS MARIANOS, I, 96 y s. En ellas abundan las 
citas al Ct., que suele interpretar de María, como 1, 2 Unguentum 
effusum MG 96, 676 C ; 5, 1, c. 689; 4, 12, con Ez. 44, 2, c. 692 AC. 
Profusamente c. 693-96. En las hom. sobre la Dormición, ciertamente 
del santo (JUGIE, o. c., 245 y S.), se cita con frecuencia el Ct., casi 
siempre de María, col 716, 17, 35. Varios textos los entiende de la 
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Asunción. Por lo demás, es conocido el pasaje en que llama a María 
«Esposa que desposó consigo el Padre» (citado por la bula Munifi- 
centissimus, A. A. C., 1950). Con mayor frecuencia aparece María 
en la Tradición como Sponsa Verbi. (Cfr. La VIE SPIRITUELLE, mayo, 
1949.) 

En el mismo siglo virt ya encontramos en Occidente un comenta- 
rista del Ct. en la persona de San BEDA (m. 735). Es conocida su ten- 
dencia a la interpretación alegórica, aunque otras muchas veces se 
mantiene fiel y rigurosamente a la letra. Una doble tendencia a que 
corresponden dos clases de comentarios, alegórico y literal; cfr. 
SPIQC, o. c., 29 ss. El título allegorica expositio que da a algunas 
de sus obras lo explica él mismo en el prólogo a Samuel, ML gr, 499, 
de donde deducimos que a veces se entiende de un verdadero senti- 
do escriturístico típico o real; así Jerusalén es muchas veces típica- 
mente la Iglesia, c. 1.142, etc. Del Ct. dice que sigue, en su inter- 
pretación las huellas de los Padres (c. 1.077 B). Una doble inter- 
pretación, primero de la Sinagoga, luego de la Iglesia, casi siempre 
de esta ültima y de Cristo. Pero al exponer el argumento de todo el 
libro en varios o afirmaciones, pone: VI, «Dominus gaudium Vir- 
ginis Matris commemorans, in Sponsa quoque sua virtutem casti- 
moniae laude dignam complectitur» (c. 1.077). De hecho encontra- 
mos varias como alusiones históricas a María. Así, Ct. 1, 11 : «Dum 
esset Rex... Accubitum autem Regis, tempus Incarnationis eius ap- 
pellat» (c. 1.096) ; Ct. 2, 1: «Potest sane in eo quod ait Ego flos 
campi, partus intemeratae Virginis intelligi... Ipse etenim flos in 
horto non ruris sed campi apparuit, qui de intacta Virginis carne, 
carnis peccata nesciam, et virtute plenissimam, assumpsit, de quo 
dixit Is.: Egredietur virga...» (c. 1.102); Ct. 3, 11: «Egredimim et 
videte... in diademate, hoc est enim aperte dicere, Videte Dominum 
in humanitate quam de Virgini Matre susceptam, in maiestatis pa- 
ternae dexterae collocavit. Mater quippe sua illum diademate coro- 
navit quando Beata et intemerata Virgo de Spiritu Sancto conci- 
piens, materiam illam illi sacrosanctae carnis de sua carne praebuit» 
(c. 1.127). En el libro VII, tomado de las obras de San Gregorio, 
acepta la interpretación del Ct. 2, 8, Ecce iste venit (c. 1.225). 

Todavía encontramos otros autores del siglo viri que interpretan 
el Ct. en sentido mariano. Tal AMBROSIO AUTPERTO, O. S. B. 
(mi. 778), si es que le pertenecen los ocho sermones in Assumptio- 
nem que se encuentran entre las obras dudosas de SAN ILDEFONSO 
en ML 96, 239 ss. ; cfr. ALAMEDA, Est. MAR., I, 93. Autor origi- 
nal, dice SPICO, o. c., 32, aunque a veces sigue a San Gregorio en su 
exégesis. Usa muy frecuentemente el Ct., varios de cuyos pasajes 
refiere a la Asunción (c. 241, 42, etc). Ct. 2, 1: «De hac virga Is. 
praedixerant: Egredietur virga... Hic est ille flos sacerrimus qui de 
seipso in Epithalamium Ecclesiae loquitur: Ego flos campi... Bea- 
tus quoque Ezechiel propheta hwius sacrae Virginis se conscium 
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fuisse prophetico spiritu testatur dicens: Vidi portam... Porta nam- 
que in domo Domini clausa Virgo est Maria semper intacta» (c. 265). 
También repetidamente Ct. 4, 12. Y es de notar la fórmula con que 
introduce estas citas : «Spiritus Sanctus invitabat dicens...» (c. 266). 
«Hodie et ipsa congrue ab Sponso audit...» (c. 267, etc.). 

En los varios opúsculos entre las obras dudosas de SAN ILDEFON- 
so, como De partu virginali, ML 96, 214, también hallamos citas 
del Ct. en sentido mariano ; así Ct. 4,12, y Ez. 44, 2, c. 221. Nótese 
cómo no sólo en homilías y sermones, sino también en obras dogmá- 
ticas, reconocen ese mismo sentido del Ct., aun prescindiendo de 
que no siempre sean tan acertadas las citas. 

PAULO WARNEFRIDO O DIACONO (m. 797), aunque no tiene obra 
propia exegética (cfr. SPICQ, o. c., 33), en alguna de sus homilías 
usa con frecuencia el Ct., dándole un sentido mariano bastante des- 
tacado ; así, en su hom. 45 in Assumpt., con las fórmulas «de Vir- 
gine dicta sunt... Spiritus S. ait...», ML 95, 1.490 ss., 1.501. Une 
Ct. 4, 12, con Ez. 44, c. 1.503. De Ct. 2, 2: :Quod licet de Ecclesia, 
convenientius tamen specialiter huic Virgini potest coaptari» (col. 
1.568). 

En el siglo 1x hallamos, entre otros, a PASCASIO RADBERTO (m. 
h. 865), probable autor de la famosa Epístola a Paula y Eustoquio 
(cfr. JUGIE, O. c., 278 ; ALAMEDA, «ESTUDIOS MARIANOS», 1947, 205), 
atribuída antiguamente a SAN JERÓNIMO, ML 30, 122 ss., inter ope- 
ra mantissa seu supposititia. Algunos la atribuyeron a Ambrosio 
Autperto, y en Alápide se atribuye a San Sofronio, in Ct. 4, 12, de 
donde lo toma BERTETTO, o. c., 63. De esta epístola están sacadas 
las lecciones 4 y 5 del Breviario Romano, día 8 de diciembre. Usa 
numerosos textos del Ct. en sentido mariano, varios de ellos aplica- 
dos o entendidos de la Asunción. Introduce las citas con las palabras 
«Spiritus S. ait in Canticis» (c. 129-30) ; «de qua Salomon in Ct.» 
(c. 131). Une Ct. 4, 12, a Ez. 44, en el conocido pasaje : «Sic exivit 
(Christus) de Virgine ut esset, sicut Ezechiel fatetur, porta omnino 
clausa. Unde canitur im eisdem Canticis de ea: Hortus conclusus, 
fons signatus... Sicque conclusus ut mesciat violari neque corrumpi 
ullis insidiarum fraudibus. Fons itaque signatus sigillo totius Tri- 
nitatis» (c. 132, 141), etc. 

Del mismo Pascasio Radberto es ciertamente la Expositio in 
Matthaeum. Comentando aquí antequam convenirent y hablando de 
la virginidad post partum, dice: «De hac (B. V.) specialiter dictum 
sit in Ct. quamvis generaliter de Ecclesia significatum intellega- 
mus: Hortus conclusus...» (ML 120, 106). 

Algunos comentarios al Ct. de este tiempo tienen poca origina- 
lidad, dependiendo de los anteriores, sobre todo de San Gregorio 
y San Beda. Así el breve comentario atribuído en Migne a HAYMON 
DE HALBERSTADT (m. h. 853), en realidad probablemente de Hay. 
MON DE AUXERRE (m. h. 855), cfr. Dicr. DE THEOL. CATH., VI, 
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2.068 ; SPICQ, 50 s. Interpret. de Cristo y la Iglesia ; algunos textos 
de María: Ct. 2, 1: «potest etiam ad Incarnationem referri» y adu- 
ce Is. 11 ; Ct. 2, 8: «potest etiam ad Incarnationem referri» (ML 117, 
304 D); Ct. 3, 1: «Egredimimi... ad Incarnationem ; corona... caro 
ex B. M. V.» (c. 314, AB). 

Este comentario es el mismo que se atribuye a CASIODORO en 
ML 70, 1.055 ss. (cfr. DTC., II, 1.679; BIBLICA, 1924, 183). 

Para comprender mejor esta interpretación mariológica es de no- 
tar la afirmación del comentario al Apocalipsis entre las obras de 
Haymón, ML 117, 1.081 A. (en realidad sacada de los comentarios 
de otros, cfr. SPICO, 51), in 7, 12: Lo que aquí se dice de la Iglesia 
es más verdadero de la Virgen, Madre de Cristo, no en sentido me- 
tafórico como la Iglesia, sino real y físico. Cfr. asimismo BEDA in 
Lc. 1, 2; ML 92, 330 D. 

También ANGELOMO, monje benedictino (m. h. 855) depende mu- 
cho de San Gregorio y Beda en sus Enarrationes in Ct., que inter- 

.preta «tuxta sensum antiquorum Patrum et frugalitatem ingenioli 
mei opusculum in Ct. Salomonis, ubi Christi et Ecclesiae coniunc- 
lio, allegoriarumque mysteria prae caeteris V. T. libris contineri pro- 
bantur» (ML 115, 551). El sentido del Ct. es el más alto entre los 
demás sapienciales, se ordena a la vida contemplativa (c. 556). Por 
lo demás, Angelomo distingue en la Sagrada Escritura una doble 
significación : «primum, historicam quae gesta depromit, deinde al- 
legoricam significationem quae fidem aedificat» (c. 246). Además 
del sentido fundamental cristológico-eclesiológico, y siempre en co- 
nexión con él, como casi todos los comentaristas que hemos visto, 
descubre el sentido mariológico ; así Ct. 2, 1: alusión a la Encar- 
nación y al nacimiento de María ; 2, 8, sigue a San Gregorio (c. 594): 
2, 12, «Vox turturis... Dicamus opiniones diversorum... Vocem tur- 
turis propter decorem castitatis B. Mariam intelligi volunt cuius 
vox primum audita est in terra nostra dicendo ad angelum : Quomodo 
fiet istud?... Ecce ancilla Domini... Ex hoc beatam me dicent... 
Aliqui vero B. Ioannem Baptistam... Vel per turturem rectissime 
sancta Ecclesia intelligitur» (c. 598-99 ; cfr. c. 617 C). 

Tal vez sea de EPIFANIO, monje (siglo 1x), la hom. V entre las 
obras dudosas de SAN EPIFANIO DE SALAMINA, MG 43 486-90 (cfr. 
ALAMEDA, Esr. MAR., I, 90). Une en un pasaje Ct. 4, 12, con Ez. 44: 
«Ave, gratia plena, de qua propheta vociferatus est his verbis: Ecce 
porta clausa... De hac porta etiam in Ct. propheta in discursu ora- 
lionis plane et aperte proloquitur inclamans: | Hortus conclusus. 
Mansit in virginitate sancta et praeclara puella Maria» (c. 492 C), 
etcétera. 

JORGE DE NICOMEDIA, en un sermón sobre la entrada o Presenta- 
ción de María en el templo, MG 100, 1.420 ss., entre otras figuras 
de la Escritura aduce varias tomadas del Ct., cita Ez. 44. Y más 
adelante : «Fíjate en el lecho de Salomón (Ct. 3, 7), que rodean se- 
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senta fuentes, verdaderas profecías que predijeron su divina Mater- 
nidad, confirmadas con el testimonio de las mismas. Escrituras divi- 
namente inspiradas... Esta es la Reina que está a la derecha de 
Dios... Esta es la que sube del Líbano de la virginidad... el huerto 
cerrado, fuente sellada... A ésta designó Isaías diciendo : «He aqui 
que la Virgen concebirá ; a ésta, Ezequiel...» (c. 1.425 AB; 1.427 
B), etc. 

Los siglos X y x1 fueron muy escasos en producción exegética 
(como en general teológica), aunque aquélla, según SPICO, 53, gene- 
ralmente de calidad. El comentario de RoBERTO DE TOMBALENA 
(m. 1.090), en ML 150, 1.359, no solamente sigue a San Gregorio 
y Beda, sino que coincide totalmente con el atribuído al primero. 

SAN PEDRO DAMIÁN (m. 1.072) cita con frecuencia en sus sermo- 
nes el Ct. ; así, en el 40 in Assumbpt.: «Tota pulchra... attende au- 
tem diligentiam et consequentiam Scripturarum. Spiritus enim S. in 
cuius fabrica tam V. quam N. T. fuit compositi fabricata, Ascensio- 
nem Filu et Assumptionem Matris simili stylo perambulans, ter . 
interrogat: Quis est iste, et tertio repetit: Quae est ista?», ML 144, 
718 B, 719 s., 722. Igualmente en otros sermones,, cfr. c. 753 D-754, 
uniendo Is. 11. 

También en Oriente hallamos la interpretación mariológica del 
Ct. en obras y sermones de autores de esta época, como en las de 
LEON VI, EL SABIO, Emperador de Oriente, MG 107, 12, 24, etc. ; 
Juan MAUROPAS EUCAITA (m. p. 1.050), MG 120, 1.108 D, etc. 


Tercer período: siglo XIT y siguientes. 


Con esto llegamos al siglo xti, en que se fragua el florecimiento 
exegético del «Siglo de Oro» de la Exégesis medieval, «de fermen- 
tación intelectual y renovación en que la exégesis tiende a consti- 
tuirse en disciplina distinta» (Spico, 61). Lo que aquí nos interesa 
y resulta una característica parcial del mismo es la interpretación 
del Ct. «en función de María» (ibíd., 62). No que entonces se hicie- 
ra por primera vez (puede apreciarse por lo hasta ahora visto), sino 
que algunos exégetas comienzan a hacer una interpretación mario- 
lógica continua de todo el Ct. Por lo demás, como hemos dicho an- 
tes, ya se precisa algo más la distinción entre el sentido escriturísti- 
co literal o histórico y el espiritual, que con frecuencia coincide con 
el alegórico o típico escriturístico. 

La célebre Glosa ordinaria, atribuída a WALAFRIDO ESTRABÓN 
y en realidad compuesta a principios del siglo xir probablemente 
por ANSELMO DE LAON (m. 1117), (cfr. SPICo, 44), define el tema del 
Ct.: «Per ephitalamicum carmen coniunctionem Christi et Eccle- 
siae miystice canit», ML 113, 1.127 A; «contemplans ea quae sunt 
caelestia vel divina sub specie sponsi sponsaeque Christi Ecclesiae- 
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que unitatem», ibíd., BC. Interpreta el Ct. 2, 8, de la Encarnación 
(c. 1.138 D). La misma interpretación del Ct. en sus Enarrationes 
in. Ct, PL 162, 1.187 ss; Ct. 3, 6: «In diademate quo coronavit eum 
mater sua in die desponsationis illius, id est Christi, et quando 
Christus factus est sponsus Ecclesiae, sicilicet in utero Virginis pri- 
mo» (c. 1.205). 

También a principios de siglo floreció San BRUNO DE ASTI O DE 
SEGNI (m. 1123). Su Expositio in Ct. interpreta éste de Cristo-Si- 
nagoga-Iglesia, ML 164, 1.235 ss. En varios pasajes aparece estre- 
chamente unido el sentido cristológico al mariológico, como in Ct. 2, 
1: Flos campi es Jesús hijo de la Virgen, citando como en sentido 
histórico Is. 11 (c. 1.243); 2, 8: Saliens im montibus, es decir «sa- 
liens in uterum Mariae» (c. 1.247) ; 3, 11: coronavit illum mater sua, 
ésta es la Sinagoga y la Virgen (c. 1.254-55 B.) Así otros vv. (c. 
1.2975 5 80:54 

De GUILLERMO DE S. THIERRY (m. 1.148) son los Excerpta ex li- 
bris S. Gregorii Papae super Ct., PL 180, 441, así como la Exposi- 
tio altera super Ct. (c. 473 ss.), extractos patrísticos o de autores ecle- 
siásticos (SPICQ, 122). 

RUPERTO DE DEUTZ O TUICIENSE (m. c. 1.130), exégeta indepen- 
diente, que hace obra personal, dice SPICo, 114, y que había de tener 
no pequefio influjo sobre su siglo. Cultiva asiduamente el sentido 
literal, preludiando así a Ricardo de S. Víctor ; por otra parte, bus- 
ca una interpretación teológica de la Escritura (ib., 115-16). Uno de 
sus principios exegéticos es que toda la Sagrada Escritura tiende 
hacia el Verbo Encarnado (ib.). Es problablemente el primer exé- 
geta que interpreta todo el Ct. en sentido mariológico. Intitula su 
exposición : In Ct. de Incarnatione Domini Commentaria (ML 168, 
837 ss.). Afirma en el prólogo que tiene en cuenta la tradición exe- 
gética anterior. Explica más su intención : «( Ct. est) canticum amo- 
ris quo Deus in B. Virginem descendit ita ut Filiwm ex ea generaret 
qui est Christus» (ib.). Su método: «Historiae sive rei gestae ali- 
quod ponere fundamentum et super illud magnum quod sub istis vo- 
cibus continetur superaedificare mysterium, (Incarnationis). Tunc 
enim expositio mystica firmius stat» (c. 839-40). Y, en efecto, desde 
el principio pone como fundamento de su interpretación mariológi- 
ca el hecho de la Encarnación. Ct. 1, 1: «Osculetur me... Ecce an- 
cilla Domini, fiat mihi... Spiritus S. superveniet in te», sobre el re- 
lato de la Anunciación (c. 840 s.), como luego sobre el de la Visi- 
tación y demás hechos evangélicos en que interviene María, c. 843, 
46 ss., 49, Lc. 2, invocando también Is. frecuentemente. Ct. 2, 3: 
«Sub umbra illius...: Spiritus S. superveniet» (c. 860). Así Ct. 2, 
8; 3, 11: «Egredimini... Nolite hoc solum considerare qualis sit in 
carne mea, qualis natus in diversorio, qualis collocatus in praesepio» 
(c. 882 D). Y así va siguiendo, interpretando todo de la Encarna- 
ción y de la vida de Jesús y María ; interpretación alegórica, pero 
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apoyada en aquella realidad histórica de la Encarnación y en la 
unión íntima de María con el Verbo Encarnado. Lo que supone, en 
la mente de Ruperto, al menos un sentido mariológico fundamental, 
escriturístico, del Ct. 

Otro de los grandes comentaristas del Ct. en esta época es Ho- 
NORIO DE AUTUN (m. 1.135), contemporáneo de Ruperto, y que es- 
cribió su Expositio in Ct. hacia el año 1126 (ML 172, p. 22). Se da 
cuenta de la dificultad de su interpretación : «Ct. multorum ore ce- 
lebratum, paucorum. intellectui reseratwm» (c. 347 D). El se atreve 
a apartarse algo de la tradición. «Materia de este libro, dice, es un 
esposo y una esposa, Cristo y la Iglesia.» Pero afiade: «Hic liber 
agit de nuptiis quae fiunt quatuor modis, scil: historice, allegorice, 
tropologice, anagogice. Iuxta historiam fiunt nuptiae duobus mo- 
dis, aut carnis commixtione aut sola desponsatione. Sola desponsa- 
tione, ut Mariae et Ioseph... Iuxta allegoriam... Tropologice... Ana- 
gogice: primae nuptiae (= Incarnatio)... De his nuptiis materia 
huius libri contexitur» (c. 349). Anteriormente había expuesto otra 
división del sentido escriturístico: a) sola historia; b) historia et 
allegoria; c) sola prophetia ; d) sola littera; e) sola allegoria, ut 
Ct., c. 273. De aquí podríamos deducir que el único sentido escri- 
turístico del Ct, según Honorio, es el alegórico. Sin embargo, en 
el comentario al Ct. afirma que tiene un sentido literal histórico, que 
es el matrimonio de Salomón con la hija de Faraón (c. 352 ss.). So- 
bre este sentido histórico se apoya el sentido alegórico o típico de 
Cristo y la Iglesia. Con la interpretación cristológica presenta de 
continuo estrechamente unida la mariológica, entremezclada algu- 
nas veces a la eclesiológica. Así, Ct. 1, 11: «Cum esset Rex... Alle- 
gorice: cum Verbum in sinu Patris vel utero Virginis... Vel vox hic 
accipitur Ecclesiae» (c. 377 ; cfr. 2, 35 2, 35 3, 11; 4, 12; 5, 10; et- 
cétera ; col. 382, 384, 410, 440, 492...). Y al terminar el comenta- 
rio: «Hic liber Ct. ideo legitur de festo S. Mariae quia ipsa gessit 
typum Ecclesiae, quae virgo est et mater... Et ideo omnia quae de 
Ecclesia sunt dicta possunt etiam de ipsa Virgine Sponsa et Matre 
Sponsi intelligi» (c. 494 CD). A continuación se encuentra en Mig- 
ne el opúsculo de Honorio intitulado Sigillum B. Mariae, ubi ex- 
ponuntur Ct. (c. 495 ss.). Se pregunta por qué en la fiesta de la Vir- 
gen (la Asunción) se lee el Evangelio de Lc. 10, 38, y el Ct., cuan- 
do parece que nada tienen que ver con aquélla. Responde interpre- 
tando el pasaje de San Lucas alegóricamente de María (c. 496); 
igualmente interpreta el Eccli. 24, 11, in omnibus requiem quaesivi 
(que se lee también en varias fiestas de María) : la Sabiduría es Cris- 
to, María su tabernáculo (c. 498) ; en cuanto al Ct.: «Gloriosa Vir- 
go Maria typum Ecclesiae gerit... ideo cuncta quae de Ecclesia scri- 
buntur, de ipsa etiam satis congrue leguntur» (c. 499 D). A conti- 
nuación interpreta todo el Ct. de la Virgen (fundándose frecuente- 
mente en la misma historia evangélica) en forma de diálogo: «Ora- 
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tio Virginis, laus Filii de Matre, laus Patris, laus Ecclesiae.» Pros 
cede casi siempre por acomodaciones del texto sagrado. Finalmente, 
a modo de apéndice al comentario de Honorio, trae Migne una ex- 
posición del Ct. de autor desconocido (c. 519 ss.). Interpretación 
de Cristo y la Iglesia, con alusiones o aplicaciones a María. 

SAN BERNARDO (m. 1.153) no compuso obra propiamente exegé- 
tica sobre el Ct., «ya que sus 90 sermones sobre los dos primeros 
capítulos del Ct. son un tratado de espiritualidad, sin nexo real con 
el texto». Estas alegorías serán continuadas para los tres capítulos 
siguientes por GUILLERMO DE HOLANDA (1172), ML 183, 11-98; 184, 
11-252 (SPICO, 119). En realidad, sólo hallamos (dentro de la inter- 
pretación Cristo-Iglesia-alma, sobre todo esta última) algunas alu- 
siones a María en Ct.'2, r. 3. 8, etc. (c. 1.010, 1.014 D, 1.036 D). 

WOLBERO DE COLONIA (m. 1167), Commentar. in Ct., ML 195, 
1.001 sS.: «Attendendwm in hoc libro nihil secundum litteram car- 
naliter intelligendum, sed totum ad spiritualem sensum referendum» 
(c. 1.012). Cristo, Iglesia, alma (c. 1.012, r.o22 D). Es prolijo, con 
acomodaciones morales y místicas a modo de San Bernardo. Ct. r, 
15: «Lectulus: iuxta humanitatis sacramentum Dilecti lectulus B. 
M. V. est uterus» (c. 1.091); 2, 1: «Flos campi, Filius Mariae», 
cit. Is. 11, 1, c. 1.094 ABD. Otros muchos pasajes entiéndelos, como 
en sentido histórico, de María (cfr. c. 1.146, 1.191, etc.). 

RICARDO DE S. VícTOR (m. 1173), «el mejor biblista del siglo 
xij» (SPICo, 128), de gran firmeza y claridad de principios herme- 
néuticos. Usa con frecuencia de una exégesis mystica, allegorica. 
En su In Ct. explicatio defiende a los exégetas anteriores (Bruno, 
Wolbero, Ruperto?) en su método alegórico del Ct. (ML 196, 405 
y ss.). El sentido fundamental del Ct. se refiere a Cristo y la Igle- 
sia. Desde Ct. 4, 5, Duo ubera, comienza a aplicar a María «pos- 
sunt transferri» (c. 474 D); 4, 7: «Tota pulchra» (c. 482 D ss.) ; 
5, 15: «Species eius... Species Christi, virgines, sed B. Virgo spe- 
cialis eius species» (c. 516 ; cfr. c. 522 ss., etc.). 

Tomás DE PERSEGNA O CISTERCIENSE (m. 1.180?), Commentar. 
in Ct., ML 206, 21 ss., no hace más que espigar en exégetas ante- 
riores, como Orígenes, Gregorio, Beda, Bernardo (SPICQ, 290). La 
“esposa es la Sinagoga y la Iglesia; a veces un doble sentido, de la 
Iglesia y de María (c. 665, etc). A este comentario ha intercalado 
Migne la Expositio in Ct. del CARD. JUAN ALGRINO (m. 1.237) en 
forma de diálogo entre la Virgen y el Verbo Encarnado (cfr. c. 27, 
28, 54...). 

` Otro de los grandes comentarios mariológicos del Ct. es el de 
FELIPE DE HARVENG (m. 1187). La interpretación del Ct. es difícil ; 
es un cántico nupcial espiritual (ML 203, 181). Por eso procura 
seguir la tradición exegética (ib.). Y aparece evidente el influjo de 
los anteriores. En la introducción explica: «Ct. in divina totus et 
caelestia se extendit... In quo vidit et praevidit Salomon quamdam 
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virginem de stirpe regia nascituram, summo Regi et eius Filio lon- 
ge prae caeteris placituram, in qua Dei Filius templum sibi, taber- 
naculwm, thalamum dedicaret ut in eo nonnullis ante certas, sed 
prorsus inexpertas cunctis nuptiis celebrarent... Virgo autem quam 
Salomon videt sic a Dei Filio diligendam... Maria est» (c. 187, 188). 
Para este autor el sentido claro del Ct. se refiere a Cristo y María. 
Así, desde el principio lo interpreta refiriéndose de continuo a la 
historia evangélica y a las profecías mesiánico-mariológicas del 
A. T., sobre todo Is. 7 y 11. Sobre el fundamento de este sentido 
literal, establece una interpretación mística de la vida interior de 
María. En las Moralitates in Ct. (c. 489 ss.) hace otras aplicaciones 
a la Iglesia y al alma (c. 493 B ss.). Acerca de la terminología escritu- 
ristica y la mente de este autor, véase c. 623, citado por SPICQ, 95, 
nota 4, cuya interpretación nos parece contraria a la que aquél nos 
ofrece en su comentario al Ct., donde el sentido cristológico (y ma- 
riológico) resulta verdaderamente literal y no sólo espiritual. 
También la Expositio in Ct. de GILBERTO FoLLIOT, obispo de 
Londres (m. 1188), admite un sentido mariano del mismo (ML 202, 
1.147 SS.). Se debe buscar el «sentido íntimo» del Ct. y no el carnal 
y judaico. Es un sentido altísimo «in quo cuncta praetervolans di- 
vinae maiestati assistit» (c. 1.150 AB). Trata el Ct. de la Encarna- 
ción (c. 1.160 D). Hace del mismo una interpretación moral y mís- 
tica, pero con frecuentes alusiones a María, basadas casi siempre 
en pasajes evangélicos o mesiánico-proféticos. Así Ct. 1, 11, Dum 
esset Rex, lo entiende del designio de la Encarnación. La Esposa 
no es otra cosa que la Mujer anunciada en el Protoevangelio (Gé- 
nesis, 3, 15), la cual es María (c. 1.200-1.201) ; 2, 3, Sub wmbra «di- 
vinae scil. Incarnationis» ; 2, 8, Ecce venit: «A quo monte salit? a 
corde Patris. In quem montem salit? in cor Virginis sacrae (col. 
1.226; 3, 11, Egredimini: «Sancta Mater summi Regis huius, Vir- 
go beata est illa Maria» (c. 1.254) ; 4, 5, Duo ubera: «Sunt duo Tes- 
lamenta. Praeparatorium unum de eo quod videmus impletum in 
N. T. Prima prophetia (Gen. 3, 15)... beatam Virginem exprimens»; 
cita a continuación Is. 7, 14 (c. 1.258) ; así 4, 11; 6, 1, etc. (c. 1.263, 
1. 267 ss.). Ct. 8, 1, Quis mihi det: «Christus frater meus? Missus 
est enim Gabriel... Ideoque et quod nascetur... Ecce quod Dei Fi- 
lius ex Virgine sancta natus... verae Ecclesiae filius effectus est, et 
nobis omnibus fraler esse incoepit... Ideoque fratrem, quia sugentem 
ubera Matris meae, Mariae scilicet; quae ex hoc Mater eius effecta 
est, omnium digne Mater est qui ipsam invocant» (c. 1.297). 
Cierra la serie de grandes comentarios marianos al Ct. del si- 
glo XI ALANO DE INSULIS (m. 1202) con su Compendiosa elucidatio 
in. Ct. ad laudem Deiparae V. M. (ML 210, 51 ss.). Aunque refleja 
el sentir de los anteriores comentaristas, se muestra con frecuencia 
independiente. Dice en el prólogo del Ct. que «[ets?] specialiter et 
spiritualiter ad Ecclesiam, lamen specialissime et spiritalissime ad 
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gloriosam Virginem reducitur» (c. 53). Y aunque es verdad que ex- 
tiende desmesuradamente su interpretación mística mariana, vio- 
lentando a veces el sentido abiertamente, no sería justo rechazarla 
en bloque, como hace GIETMANN comentando el specialissime et spi- 
ritualissime : «Quae verba de subtilissima, non de propria inter- 
pretatione intellige» (Comm. in Ct., pág. 417). Alano, no de otra 
suerte que sus predecesores, comienza su exposición por la Encar- 
nación como punto de partida histórico. Algunos pasajes los en- 
tiende ciertamente ad litteram de la Virgen, fundamentándolos en 
citas frecuentes del Evangelio y de las profecías mesiánico-mario- 
lógicas, como Isaías. Sobre ese sentido histórico o literal estructura 
su interpretación moral y mística de la vida interior de María. In- 
siste con frecuencia, para justificar la interpretación mariológica, 
en las relaciones entre María y la Iglesia. Ct. 1, 1, c. 54; 1, 8: Equi- 
tatui meo: la Iglesia, pero también María, «Virgo enim M. similis 
est Ecclesiae Dei in pluribus» (c. 60) ; 1, 16: Tigna domorum cedri- 
na, «Domus Christi... caro Mariae, quae sicut Christi oportebat non 
corrumpi sed assumi in caelum» (c. 64); 3, 6: Quae est ista: de la 
Asunción de María (c. 75) ; 7, 2: Venter tuus sicut acerbus tritici: 
«Quia de ipso processit granum frumenti quod. cadens in terram eh 
mortuum, multiplicem fructum attulit» (c. 98) ; 8, 1: Quis mihi det: 
«Mater Virginis Synagoga dicitur, de qua descendit et Christus... 
Frater ob participationem naturae humanae» (c. 103); 8, 3, De la 
Asunción corporal de María (c. 105). En realidad, el comentario de 
Alano resulta una verdadera Mariología y un tratado de la vida in- 
terior, espiritual o divina de María. 

Fuera de los comentarios al Ct., encontramos citas del mismo en 
sentido mariano en los escritos conservados de autores de los siglos 
XII y XIII, principalmente en los sermones y homilias sobre la Asun- 
ción. Estas citas son a veces esporádicas y revisten el carácter de 
simples acomodaciones. Otras veces, por el contrario, con bastante 
frecuencia, estos sermones están entretejidos todos de citas al Ct. y 
parecen entenderlo como verdadero sentido escriturístico, como se 
ve por las expresiones que usan «fué profetizado» de María ; «dijo 
el Espíritu Santo, o el Esposo divino» de María, y semejantes ; o 
bien afirman que aunque dicho también de la Iglesia, «se dijo espe- 
cialmente, conviene especialmente» a María. Traeremos aquí algu- 
nas de estas citas. RADULFO EL ARDIENTE (ML 155, 1.425, 1.429) ; 
HILDEBERTO TURONENSE (ML 171, 630): «Fuit etiam prophetice prae- 
dicta de ascensu Virginis: Quae est ista» y otros; HONORIO AUGUS- 
TODUNENSE (ML 172, 991); GODOFREDO ADMONTENSE (ML 174, 958 
y SS.), varias citas ; una vez dice: «Haec enim verba necnon singula 
libri ( Ct.) mysteria, licet universali Ecclesiae seu fideli cuique ani- 
mae congruant, specialius tamen convenire videntur B. V. M.» (ho- 
milía 66, c. 967 ss.); Huco DE S. Vicror (ML 177, 979; 1.210): 
todo el Ct. de María ; PEDRO ABELARDO (ML 178, 539 ss.) : «Non in- 
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“congrue de B. V.... Ad hanc specialiter vox Sponsi dirigitur. Etsi 
multi amici, sola ista sine macula» (c. 543 ss.) ; SAN BERNARDO (inter 
opera) (ML 183, 421 ss. ; 184, 1.005, etc.) ; GUERRICO ABAD (ML 184, 
190); OGERIO ABAD (ML 184, 1.012), muchos textos; AMADEO DE 
LAUSANA (ML 188, 1.305, 1.341) ; muchos pasajes, entre otros : «Do- 
minus praedicat eius laudes, Tota pulchra... quae est ista» ; ISAAC DE 
STELLA (ML 194, 1.866 ss.), varios textos del Ct., pero queremos ha- 
cer resaltar el fundamento que pone de su interpretación mariana, 
la relación entre María y la Iglesia : «Unus enim totus ac solus Chris- 
tus caput el corpus, unus aulem is wnius matris in terris ; et multi filii 
et unus filius. Sicut namque caput ac membra wnus filius et plures 
filii, sic Maria et Ecclesia una mater et plures ; una virgo et plures. 
Utraque mater, utraque virgo... Unde in Scripturis divinitus inspi- 
ratis, quod de virgine Matre Ecclesia universaliter, hoc de Virgine 
Maria singulariter; et quod de Virgine Matre Maria specialiter, id 
de Virgine Matre Ecclesia generaliter iure intelligitur» (c. 1.863 A); 
AELREDO ABAD (ML 195, 310 ss.); PEDRO CELLENSE (ML 202, 848 
y ss.; 869): «Tam de gremio universalis Ecclesiae quam de utero 
Virginis Mariae» ; PEDRO DE Brors (ML 207, 661 ss.), varios tex- 
tos ; ABSALÓN DE SPRINCKIRSBACH (ML 211, 245), varios textos y fi- 
guras: «Valiciniis designatam Salomon videns in Spiritu... dicit: 
Quae est ista» (c. 247) ; ADAN DE PERSENIA (ML 211, 734, 739, etc.). 
Y aquí detenemos nuestra investigación. Como indicamos en la 
primera parte (EPHEMERIDES MARIOLOGICAE, I, 1951, pág. 461), des- 
de entonces reina, puede decirse, unanimidad entre los exégetas cató- 
licos sobre el sentido mariológico del Ct. Sólo recientemente, a partir 
de la reacción (evidentemente exagerada en algunos) contra el sen- 
tido llamado espiritual o alegórico, es cuando se ha comenzado a du- 
dar del valor de aquella interpretación. Por nuestra parte hemos que- 
rido demostrar que descansa en fundamentos bastante sólidos, sea 
exegéticos, sea tradicionales. Y, desde luego, creemos que no puede 
dudarse del sentir de la Exégesis antigua de Oriente y Occidente, 
aunque en aquella los testimonios no sean abundantes como en esta 
en parte tal vez por la escasez de comentarios al Ct. a partir del si- 
glo vr; sin embargo, encontramos probablemente reflejado el sentir 
de la Exégesis antigua del Oriente en el comentario al Ct. del Empe- 
rador, monje y teólogo, M. CANTACUZENO, en el siglo xiv, que nos 
da una interpretación mariana continua del mismo, como de un libro 
en que se ha «profetizado» de María (ML 152, 997 ss. ; cfr. 1.017, 
1,033, etc.). 
ALFONSO RivERA, C. M. F. 
Zafra, 1951. 
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SUMMARIUM : 


Occasione septimi centenarit S. Scapularis B. Virginis de Monte 
Carmelo, quaedam hic affert cl, Auctor quae nobis notatu digna vi- 
dentur. 

Agit enim: a) de termino «scapularis»; b) de idealisatione Scapu- 
laris; c) de momento Scapularis in Ecclesia. 

De illo notissimo Scapulari de Monte Carmelo quaerit. et exponit: 
a) Opiniones de demonstranda historicitate visionis stockianae; b) his- 
toriam opinionum favorabilium et oppositarum autenticitati visionis 
huiusmodi; c) breve compendium opinionum adversariorum eorumque 
crisis; d) quid ultimo dicendum critice de visione stockiana quoad Sca- 
pulare. In hac ultima parte quae potior in labore dici poterit, Auctor 
visiont stockianae verum. fundamentum historicum critice dat, 

Nos vero Rev.mo R., Sbrocchi ex corde grates dicimus, atque lec- 
toribus extra Hispaniam degentibus commendamus tres fasciculos EL 
ESCAPULARIO DEL CARMEN, occasione VII Centenarii editos in quibus 
multa discimus sive ad historicitatem sive ad theologiam. Sacri Sca- 
pularis attinentia. 

(Ermem, Marior, Directio,) 


1) De termino scapularis. 


CAPULARE (ex «scapula», italice «spalla») est habitus quidam quo multi Ordi- 

nes Religiosi utuntur. Ordines vero recentioris constitutionis eo non utun- 
tur. Ratio usus huiusmodi facilis est, Ordines enim qui hanc vestem habent, 
fere omnes in suis constitutionibus vel saltem in praxi domestica quasdam re- 
gulas observant laboribus manualibus, etsi tantummodo pro horto custodiendo 
vel pro cibis ad mensam communitatis coquendis inspiratas (1), Propterea fra- 
tres talibus vestibus se induere coeperunt, sc, ad praecavendas sorditates in ha- 
bitibus monasticis. Hae novae veluti-vestes pro uniformitate pedetentim in uno- 
quoque monasterio aequales evaserunt, Postea effectae sunt veluti vestem or- 
dinis respectivi integrantes. Ordines monastici qui scapulari utuntur id forte 
ex monasticis orientalibus receperunt apud quos iam in usu erat sub nomine 
analabo, Vox autem «scapularis» tempori S, Benedicti adscribi fortasse potest ; 
imo, videntur Benedictini fuisse primi qui usi sunt in occidente hoc habitu 
(1 bis). Revera aliter esse non potuisset, siquidem inspiratio et veluti sintesis 


(1) Cfr. D. T. O, sub voce «Seapulairo» 
( bis) Cfr. E. Campana, Maria “ Culto. Cattolico (1946), 345-544. 
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Benedictinismi est sat evidens : «Ora et labora.» lamvero scapulare primo, uti 
dixi, pro sorditatibus evitandis in labore manuali datum est, Nonne in anti- 
quissima regula Benedictinismi adhuc hodie legitur : «Scapulare propter ope- 
ra?» (2). 


2) Idealizatio scapularis eiusque usus. 


Fantasia Religiosorum qui ubique simbola invenire student ad ascensiones spi- 
rituales fovendas, etiam in hac veluti-veste symbolismum invenerunt pietati fa- 
vens. Eodem modo ac luminaria ex cera circa altare, quibus hodie utimur tantum- 
modo pro choreographia, et tamen in initio ad tenebras realiter fugandas lucem- 
que obtinendam adhibita fuerunt. Huiusmodi simbola, etiamsi aliquando nos- 
tris temporibus absona videntur, sunt optima ad pietatem fovendam, Etiam 
pro scapulari aliquid simile evenit, Fratres enim id coeperunt vocare «scutum, 
jugum Christi» ; et, consequenter id considerare uti rem sacram. Saepe in scrip- 
tis monasticis exstat laus scapularis: oculi, nempe, religiosorum vident illam 
quasi-vestem, in se miseram, fulgentem in caelo quasi se praebere (3); ex hoc 
amor pro scapulari ! 

Quando autem Ordines coeperunt tradere privilegia propria etiam aliis qui 
in saeculo manere adhuc optabant, tunc ortum habuerunt Tertii Ordines; ex 
quibus praestantiores exstant Dominicanus, Benedictinus, Servita, Francisca- 
nus (4). 

Istis posterioribus filiis (italice «figli cadetti»), singuli Ordines totum habi- 
tum monasticum concesserant, Inter comunes homines aliquem horum mona- 
chorum vagantium pro consuetudine videre erat: nempe, monachi civibus co- 
mitabantur qui, praeter familiam quam multum diligebant, religionis sensum 
numquam praeteribant, 

O quam dissimile nostris temporibus judicium nihil medio-aevo adhaerens! 
Nos vestigia nonnullorum subsequentes qui, in nostra hac aetate, dedignantur 
animum flectere in praeteritam aetatem, quasi risum tenemus et miseros illos 
putamus qui se praestiterunt ambulantes illa sacra veste in plateis indutos ! 

Sed hominum fatuitas ubique prosilit et tantum animorum fervorem novitas 
temporum curavit eiciendum. Sacra illa veste omnes se induebant sed terque qua- 
terque in anno et semper cum corpus mortis aculeo in lectulo aggrederetur (5). 
Ulterior hic mos paulatim declinavit et fastidiosus habitus attingit tantum sca- 
pularis formam varias in se adaptationes referentis. Pluries tam breves idem 
scapulare dimensiones occupabant, ut cingulum tantum appareret quod tege- 
retur sub claris societatis vestibus. 

Dissentior ego animis illorum qui mutatum fervorem causis variis tribue- 
bant sc. animorum languoribus aut serpenti inani pudori, Fervor religiositatis 
minime evanescebat : hominum opiniones tantum evolutionis novum processum 
incurrebant et quidem melius quo antea, 

In habitu monastico reducendo, Tertii Ordines tunc tantum steterunt quum 
illum ad minimas reduxerunt res, Franciscanus Tertius Ordo e. g., rem tam re- 
ductam in cingulum parvulum vertit quod vitam circum curreret; Carmelita- 


(2) Ofr. M. Heimpucner, Die Orden und Congregationen, t. I, Paderborn, 1907, pg. 
Ofr. DOMINIQUE DY B. JosEPH, L'arc-en-ciel de Notre Dame, in CARMEL, 33 (1950), 


(4) Ofr. GiusgPPE FaLCONE, La cronaca carmelitana, Piacenza, 1595. 
(b) ZIMMERMAN, Analecta C. D., 2 (1927), 8, pg. 80. 
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nus vero et multi alii cum illo pro sua mensura scapulare elexerunt quod, gustu 
et tempore praeeuntibus, duas panni portiunculas tenuerunt nonnullorum trans- 
versorum digitorum dimidium non excedentes, quarum una in pectore, altera 
vero in dorso confratris adhibenda. Populus ex cuius oculis visio hominum 
magno cum monastico habitu deambulantium jam exciderat, illas duas panni 
portiunculas hoc appellavit nomine: abitino, i. e. parvum habitum. Pontifex 
Pius X, die 16 decembri 1910, in perpetuum concessit quodvis scapulare substitui 
posse uno numismate impressam in uno versu ferente imaginem quamlibet 
Deiparae, in altero, vero, Divi Cordis Jesu (6). 

Hic dicet aliquis: in collatione habitus monastici viris non religioni addictis 
et in eius reductione ad tales minimas res, privilegia spiritualia adnexa vesti mo- 
nasticae potuerunt ne transferri etiam tertiariis, saltem partialiter? Dicendum 
quod nostrum non est afferre hic nomnes rationes quibus fulcitur recta sen- 
tentia eorum qui asserunt collationis liceitatem istorum privilegiorum tertiariis 
ex parte Ordinis respectivi. Quicumque non potest jam a priori non videre 
hanc liceitatem. Unde si, ex hipothesi, Ordo quidam privilegia spiritualia ex- 
traordinaria habet, etiam ea, instituendo proprium Tertium Ordinem conferre 
tertiariis potest. Unde, e. g., quaestio aliquo modo in praeterito exagitata circa 
liceitatem collationis privilegiorum, quae promissionibus Deiparae S Simoni 
Stock fulciuntur, confratribus respectivi Ordinis, apparet destituta quovis ro- 
bore (6 bis). Nam et confratres dicendi sunt eiusdem familiae ac Ordo respec- 
tivus. Praeterea haec obiectio ruit omnino si inspicitur tenor: 

a) «Riti servandi in benedictione habitus ac receptione confratrum B. V. M. 
de Monte Carmelo.» 

b) «Modi conferendi generalem absolutionem  moribundis Confratribus 
B. V. M. de Monte Carmelo.» Itemque si mens Ecclesiae bene perpenditur. 


3) Particularis an catholica devotio? 


In principio scapulare non potuit evidenter habere utilitatem universalem 
sed reductam sectoribus monastici influxus. Quum autem haec devotio copiose 
diffusa est, assensum suum Ecclesia, quae tunc interfuit, demonstravit; qui- 
nimmo, hanc sibi vindicavit devotionem. Quapropter hodie inter Sacramentalia 
«parvus habitus» super omnia illa eminet et Ecclesia, qua est ei auctoritate, 
Saepe varias et accuratas dispositiones decrevit, ut inferius dicitur : 

a) Circa colorem: illum esse adhibendum qui habitui monastico, cui Ter- 
tius adscribitur Ordo, stricte adhaereat (e. g., Carmeli scapulare referre debet 
colorem «fuscum» (12 februariis 1840) ; 

b) circa dispositionem: constare debere ex duabus partibus; 

€) circa materiam: lanam tantummodo esse adhibendam (18 augusti 1868) ; 

d) circa formam : immutandam esse (20 julii 1868) ; 

€) circa benedictionis et impositionis facultatem: scapularium benedictio- 
nem reperi in appendice Ritualis Romani, inter benedictiones proprias non- 
nullorum Ordinum Religiosorum ; 


(6 Recte ad hanc quaestionem audias Xiberta (op. cit., pg. 278): «Olim Papenbroeck 
in dubium vocavit num licuisset in Scapulare transferri promissionem factam cap- 
pis. Recentius vero cl. Thurston... Quibus unum respondemus. Validitas praesentis 
devotionis nom est quaestio historica historicis adminiculis solvenda, sed quaestio 
religiosa rationibus theologicis iudicanda.» 

(6 bis) Ab hac regula excipies scapularia quae Tertiariorum Ordinum sunt pro- 
pria. Cfr. AAS., III, 23. 
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f) circa modum tales ferendi habitus: 1) necessarium non esse illos pelli 
adhaerentes ferre (12 martiis 1855); 2) aliqua cum regula esse ferendos (12 fe- 
bruariis 1940); 3) sed pectus ab una portiuncula, dorsum ab alia tegenda (12 
februarii 1840). 

Pro scaPULAR; MARIAE MONTIS CARMELI: requiritur insuper: «Quod in vita 
gestaverint habitum (i. e. scapulare) et castitatem pro suo statu coluerint offi- 
ciumque parvum (vel divinum, si clerici in Sacris aut Beneficiati) recitaverint ; 
vel, si recitare nesciant, Ecclesiae ieiunia observaverint et fer. IV et sabbato 
a carnibus abstinuerint» (7). 


II 


HISTORICITAS APPARITIONIS B. M. VIRGINIS SIMONI STOCK 
SCAPULARIS DONUM CONFERENTIS 


I.—Principia dogmatica. 


Ut recte, benigne lector, intellegas scapularis vim in Ecclesia, oportet haec 
dogmatica principia in mente habeas (7 bis) : 

1) Quoad Revelationem, eventuum narratio historica, quae duplici contine- 
tur fonte, i. e. Scriptura et Traditione, necessario praesupponitur nec ullo po- 
test modo substitui mere perfecta animi motibus specie, quasi a Religionis sen- 
sibus ortum haberet. 

2) Si vero animum tu, benigne lector, ad privatas revelationes vertas, his- 
torica veritas peculiarium revelationum in iis inclusarum, fundamentum aequa- 
liter essentiale dicendum non est. Quid valeant igitur privatae revelationes de- 
sumi debet non ab intrinseco sed ab extrinseco; sc. non ex praetio privatae re- 
velationis sed ex connexione eiusdem, cum Deposito Fidei. 

Ratio igitur privatarum revelationum non est intellegenda ex qualitate earun- 
dem, sed potius ea debent mente intelligi quod Deus praestare velit Fidelibus 
nova auxilia ut effusius aliqua veritas Fidei Deposito inclusa intelligatur, utque 
clariore in luce evadat aliquis pietatis adspectus. 

Itaque, e. g., Cordis Jesu revelationes ad S. Margheritam Alacoque pate- 
factae sunt ut maiore in honore afficeretur cultus erga Cor suum, itemque faci- 
lius hominibus daretur vehiculum quo ad maiorem Christi amorem homines in- 
flammarentur. lis principiis patet revelationes S. Mariae Alacoque potiores 
esse revelationum marialium, non tantum ex intrinseca historicitate veritatis, 
quantum ex vi intrinseca connexionis cum Persona Christi. 

Dicendum pariter fundamentum historicum in quo revelationes privatae fun- 
dantur habere praetium laudabile, limitate tantum, ln quibusdam, e. g., de- 
pendentia ex factis historicis FERE NULLA EST (uti dicunt hodie tenendum de S. 
Rosario quod olim adscribebatur institutum a S. Dominico ex revelatione qua- 
dam mariali); in aliis vero BENE FIXA; in aliis denique ITA ADHAERENS EST ut 


(7) Ofr. ANALECTA ORD. CARM., vol. IV, pg. 250. Huiusmodi S. Congr. decretum a 
Paulo V approbatum die 11 februari 1613, novam obtinuit confirmationem a Sac. 
Indulg. Congregatione die 4 julii anno 1908. Ofr. AAS., vol. 41 (1908), pg. 608-611. 

(7 bis) Cfr. E. Esteve, O. C., 11 Sacro Scapolare..., in MARIANUM, II (1951', pg. 168 ssq. 
Item cfr. B. XIBERTA, Op. cit., pg. 15 ssq. 
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aut omnino devotio intelligibilis appareat aut statim si a luce historica se abs- 
traheret (sic mihi videtur dicendum esse de scapulari carmelitico), 

Lux historica de qua sermo noster est, probanda est, ut vera exhibeatur 
historicis criteriis. 


II. —De sacri scapularis carmelitici quaestione. 


Elementum praecipuum omni in privata devotione pendet a connexione plus 
minusve stricta quae interest inter eiusmodi devotionis elementa et aliquam 
Depositi Fidei veritatem, vel etiam inter eadem elementa et Fidelium vitam 
pietatis. Facile igitur intelligi potest quod elementum hoc in S. Scapularis de- 
votione non est nisi clara actio omnium gratiarum Mediatricis. Quapropter ob 
hanc claram atque directam B. Virginis Mediationem tot contra Scapularis de- 
votionem ortae sunt contentiones. 

«Difatti, quello che di eccessivo sembra avere l'indulgenza sabatina e che a 
prima vista rende inqualificabile la promessa della vita eterna, in realtà non é 
altro che una delle più mirabili manifestazioni della dottrina fondamentale sulla 
Maternità spirituale della SS. Vergine. Ne viene di conseguenza la principale 
difficoltà mossa contro lo scapolare—che cioé esso, esagerando il valore di ció 
che in fine non é niente di piú che una forma devozionale, é generatore di pre- 
sunzione nell'animo dei fedeli—se ben si considera potremmo ritorcerla nella 
sua maggiore apologia, ponendo in rilievo e nella sua vera luce l'attributo piü 
atraente della misericordia divina» (8). 

Clarus Card. Isiporus Gomá, hac de re ita scribit: «Entregando el Esca- 
pulario a San Simón, se manifiesta la Madre de Dios como Sefiora de la gra- 
cia y como fuente abundantísima de ella; y también como Madre amantísima 
que protege a sus hijos en vida y en muerte» (9). 

Recte P. ARCHANGELUS Reginae a Monte Carmelo ad has conclusiones ser- 
monem suum trahebat: «Scapulare luculentissima demonstratio invenitur su- 
premae generis humani Mediatricis» (10). 

Quod autem hoc essentiale elementum in Scapularis carmelitici devotione 
semper et ubique recognitionem habuerit, ex scapularis historia desumitur. 

Iamvero in Flos Carmeli, S. Simon Stock nihil aliud nobis revelat quam 
vim huius elementi, cum se ad Sapientiae descriptionem (cap. 24) multum ac- 
cedat. Hoc citatum Sapientiae capitulum, in communi saltem exegesi medii 
aevi, etsi secundario, M. Virgini attribuebatur. De quo notitiam tu, lector, in- 
veneris si coaevum S. Simonis Stock, notum Ugonem a Sancto Caro, anno 
1263 mortuum, legeris. 

Thema autem Flos Carmeli est: Carmelitis da privilegia. 

«Domanda—notat citatus P. Esteve—letteralmente. parlando, molto breve, 
perd nella sua laconicità offre una visione molto chiara del posto che Maria 
occupa nell'attuale economia per la sua Mediazione Universale... (anche) l'epi- 
teto mite sembra insinuare un nuovo aspetto generale di salute o mediazione, 
sotto il quale é qui considerata la SS. Vergine» (11). 

Hoc probatur etiam alio argumento potius historico. Saepe amanuenses, 


(8) P. ENRICO M. EsTEVE, O C., La devozione del S. Scapolare e la Mediazione uni- 
versale di Maria, in Lo ScAPOLARE, 2, 1950, pg. 76-82. 

(9) Card. Ismoro Gomá, María Santísima, vol. II, Barcelona, 1942, pg. 72. 

(10) ARC. della Regina del Carmelo, La Mariologie de sainte Therêse, in ETUDES 
CARMELITAINES, 1924, pg. 56. 

(11) EsTEVE, loc. cit. supra. 
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presertim post launoyanas contestationes, hymnum stockianum transcribentes 
mutaverunt quodammodo hoc modo: «Carmelitis sis propitia (vel: "esto pro- 
pitia” ).» Sic recte adnotat carmelita Tosia Goerz (c. 1600), in suo commentario 
de hac re (12). 

Omnibus notum est M. Virginis devotionem salutis pignum esse. Nullum 
vero praeterit salutem habendam esse, finalem perseverantiam—magnum Dei 
donum—obtinendo. Verba enim quae traditio constanter asserit Deiparam Si- 
moni Stock dixisse, omnibus qui sacro scapulari se induunt, in mortis propin- 
quitate veluti salutis pignus conferunt. 

Haec autem praemisi eo consilio ut demonstraretur quod, etiamsi hypothetice 
totaliter auferretur quasi non historica visio stockiana de scapulari, hoc mi- 
nime inficeret valorem. essentialem eiusdem devotionis. 

Valorem enim fere oecumenicum semper sibi vindicaret haec devotio in his- 
toria Mediationis Deiparae; eo quod, nobis fidem populi cristiani iam saecu- 
lo XIII erga omnium gratiarum Mediatricem invicte patefacit. Scilicet: Me- 
diatrix-Mater nostra hoc munere prasertim in mortis periculo pollere debet (13). 

Unde dicendum maximam actualitatem (14), etiam theologicam, scapulare 
carmeliticum sibe vindicare, cum omnes, post dogmaticam Deiparae Assump- 
tionis, novam (Spiritu Sancto opportunitatem inspirante) definitionem Maria- 
nae sc. Mediationis ex animo exoptent. 

Eodem modo ac Rosarium, in Fidelium animum influxum beneficum habuit 
ad fidem in Assumptionis veritatem (nunc Dogma) corroborandam ; item fere di- 
cendum puto de scapulari pro suo influxo in Mediationem Deiparae, 

Illius mirae veritatis de Mediatrice, in carmelitici scapularis devotione, fere 
sensibile sigillum datur. 


III.—Peculiare carmelitici scapularis elementum. 


Elementum peculiare in scapularis carmelitici devotione in promissis, quae, 
septies centenaria traditio asserit B. Virginem Simoni Stock fecisse, elucet. 

Historicum eventum in huiusmodi devotione est ergo visio ipsa stockiana. 
Praemisimus elementum essentiale in scapularis devotione (scil. veritatem Me- 
diationis) etiamsi hypothetice elementi historici peculiaris falsitas probaretur, 
valorem universalem tamen semper in. Ecclesia, sibi vindicaret. 

At peculiaris elementi vis spernenda aut parvi facienda revera non est. 

Hic autem oritur quaestio: necessaria est probatio huius elementi peculiaris, 
visionis nempe, an non? 

Triplex opinionum ovdo datur (15) : 

a) Quidam visionis stockianae demonstrationem historicam necessariam 
non esse opinantur, eo quod scapularis devotio a facto minime (uti dicunt) pen- 
det, sed tantummodo ex intrinseca vi. 

b) Alii tenent visionis stockianae demonstrationem omnino necessariam 
esse, eo quod scapularis devotio a facto historico omnino pendeat; sc. ex Vir- 
ginis peculiaribus promissionibus historice probandis. 


(12) Tosa GorTZ; ms. 458 A, Arch. Gen. O. Carm., «Flos Carmeli». 
(13) Cfr. PETERS JO. A. CRUCE, O. O. D., Waarde van scapulier devotie, in ONS GEEST- 
LIK LEVEN, 27 (1950-1951), pg. 87-93. 


(14) Cfr HoPPENBROUWERS, Val, Het Zevende Eenwfeest van het Heilig Scapulier, 
in NED. KATH. STEMMEN, 46 (1950), pg. 291-298. 
(15) Cfr. Barth. M. XIBERTA, De visione S. Simonis Stock, Romae, 1950, pg. 15 ss. 
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c) Aliis denique tenent huiusmodi demonstrationem esse utique maximi 
momenti; at, argumenta apodictica suppleri posse autumant ex constanti Ec- 
clesiae approbatione. 


Harum opinionum crisis. 


1) Prima opinio vera non videtur cum omnino difformis sit a praemissis su- 
pra positis de elemento essentiali agentes, in devotionibus particularibus, 

Iamvero, ut supra diximus, nullo modo rueret cuiusvis devotionis valor es- 
sentialis, etiamsi probaretur falsitas facti historici in quo fundatur. At in Sca- 
pulari devotione elementum historicum maximum valorem sibi vindicat. Sicut, 
e. g. in prima feria sexta cuiusvis mensis fidelium massam Sinaxim recipien- 
tium videmus, laeti cogitamus cultum erga Divum Cor Jesu maximopere 
augmentatum. At factum historicum revelationum peculiarium Cordis Jesu, 
Mariae Alacoque peractarum, nonne pondus habet magni faciendum? 

Ita putamus dicendum etiam in casu, Videntes massam carmelitico scapu- 
lari sese induentium, laeti cogitamus cultum erga Deiparam Mediatricem ma- 
ximopere augmentatum ; at, forsan non est dicenda maximi momenti in tali 
devotione ipsa visio stockiana ? 

Sed, proh dolor!, auctores quidam etiam magni nominis hoc nom vident. 
Sufficiat aliquem hic recolere: A. BOUDINHON : «J'ajoute que je ne fais pas de- 
pendre la valeur du scapulaire de la réalité de la célébre vision» (16). 

Huic caeterisque hanc sententiam sectantibus hoc modo respondere quisquam 
potest : «Devotio scapularis non pendet a visionis stockianae facto historico» (dif- 
ficultas) ; respondeo: in suo essentiali valore, CONCEDO ; in suo peculiari valore, 
DISTINGUO : et huiusmodi valor nullius momenti est, NEGO ; et huiusmodi valor 
maximi est momenti, CONCEDO. 


2) Opinio juxta quam historica probatio visionis stockianae maximi mo- 
menti est at argumenta historica suppleri possunt ex constanti Ecclesiae ap- 
probatione (secunda opinio), revera mihi recta non videtur. Historicum aliquod 
eventum criteriis historicis probandum est, non autem criteriis dogmaticis. 

In casu, iuxta huius opinionis placita, attestatio Pontificis sufficeret ad pro- 
bationem facti historici particularis et ad fidem faciendam. Est autem hoc 
rationale criterium ? 

E contra Pontifex fidem facit de veritate stockianae visionis sese appellando 
ad traditionem! Sumus ergo in aliquo circulo vitioso : est verum quia Pontifex 
hoc edicit; sed revera Pontifex dicit hoc esse verum quia traditio hoc dicit. 
Undenam, quaeso, scimus ultimatim quod haec traditio est vera? 

Utique haec ratiocinandi methodus omnino valet pro quaestionibus ad Fi- 
dei et morum pertinentibus, nam Pontifici munus Depositi custodiendi a Chris- 
to commissum est. 

Practice nostra assertio probari omnino potest cum toties videmus Ponti- 
ficem, de scapularis visione loquentem, uti verbis huismodi «ut dicunt», «ut 
tradunt». 

Seu: vis Pontificis assertionis non in ipsa assertione fundatur sed in vi pro- 
bativa traditionis ad quam sese refert aperto modo. 

Approbatio pontificia utique valet omnino ad confirmandam essentialem con- 
nexionem quae viget inter devotionem scapularis et Virginis Mediationem ; non 


(16) A. BOUDINHON, in BEVUE DU CLERGÉ FRANÇAIS, 36 (1903, IV), 636-637. 
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autem valet uti apodicticum argumentum. ad factum historicum peculiare - vi- 
sionis stockianae, Hoc aliunde, fundamentaliter desumendum putamus. Huius 
theoriae princeps exstat cl. ZIMMERMAN, iuxta quem : «(omnes devotiones istas 
populares recordentur... utpote scapulare), valorem suum non ex origine... sed 
ex Ecclesiae approbatione»... (17). 

3) Opinio iuxta quam historica probatio Sancti Simonis Stock visionis, 
necessaria est et quidem fere absolute ad elementum peculiare in ipsa devotione 
recte firmandum, mihi unica vera videtur. Etenim Scapularis devotio innititur 
utique in veritate Mediationis, at tantummodo remote et fundamentaliter ; pro- 
xime autem et particulariter in promissis Deiparae Simoni Stock, 

Iam diximus Mediatricis actionem potiorem omnino esse in mortis periculo. 
At hoc in tota vita christiana praesupponitur etiam extra scapularis devotionem. 
Iustificatio autem istius novae formae devotionalis pendet ex eius peculiari ele- 
mento, seu non solum ex potiore actione Mediatricis in mortis periculo, sed 
ex eo quod B. Virgo expresse Simoni Stock adfirmavit promissionem omnino 
peculiarem, tantum relate ad scapulare gestantes, quam Fratres Carmelitae 
pignus omnino particulare ad finalem perseverantiam (a Deo obtinendam) 
sperare possunt imo debent. 

Utique, hoc pignus, certitudinem finalis perseverantiae nullo modo attingit ; 
attamen maximi momenti est quia «neque agitur de re parvi momenti sed de 
vita aeterna capessenda ex ea quae traditur promissione Beatissimae Virginis : 
agitur videlicet de summo omnium negotio deque modo ipsum tute peragendi. 
Est quidem Sacrum Scapulare veluti habitus marianus, protectionis Deiparae 
signum et pignus» (18). 

Ad hoc autem ut «hoc pignus» certo evadat, nemo est qui non videat, illius 
visionis stockianae (in qua ipsa Deiparae promissio veluti in cornice continetur) 
probationem historicam esse omnino necessariam, corroboratam, utique, ex Pon- 
tificiis approbationibus ad hoc ut securior evadat. Quam historicam probationem 
nos dabimus. 


IV.—Motivum harum opinionum. 


Mihi videntur hae opiniones ortum habuisse ex eo quod (praesertim..in prae- 
terito), historicitas stockianae visionis de scapulari nullo modo pacifice habe- 
batur, 

Iamvero prima et tertia effugium mihi videntur difficultati ad defendendam 
critice historicitatem eiusdem visionis. 

Quapropter haec visionis probatio necessaria omnino videtur si in hac quaes- 
tione honestatem scientificam sequi velimus. 

Neque enim agitur de historicitate cuiusdam nullius momenti visionis pro- 
banda, sed de illa peculiari ac maximi momenti stockiana visione de scapulari, 
quae inter mariales devotiones secundum, post Rosarium, locum tenet. 

Momentum etenim istius devotionis, uti ex Pontificis supra relatis verbis 
apparet, est revera magnum. 

Dicendum quod etiam hodierni historicitatis visionis negatores (sicut anti- 
quiores) etsi negent huiusmodi historicitatem, semper laudant momentum sca- 
pularis saltem uti formam devotionalem maxime commendandam, Inter caete- 


(17) P. ZIMMERMAN, in ANALECTA O. O. D., 2 (1927-1928), 70. 
(18) Prus XII, Neminem profecto, Romae, 11 februarii, 1950. 
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ros sufficiat quosdam recolere hic: D. PAPENBROECK, H. THURSTON, CAMPANA, 
RoscHint. 

Quoniam vero, hodie, nobis videtur critica historica probatio de visione stoc- 
kiana possibilis imo cogens esse, cur eam negligere debemus? 


III 


CONTROVERSIARUM BREVIS CONSPECTUS 


Praemissa. 


Scapularis devotio historiam agitatissimam habet. Hoc tribui debet primo 
loco inscientiae auctorum qui scripserunt de hac re saltem partialiter ignari vel 
eam fere litteraliter desumptam ab adversantibus pertractaverunt, 

Carmelitici Fratres indirecte culpabiles videntur eo quod, externas effusio- 
nes spernentes, non semper argumentis critice solidis, hos, potius ignorantiae 
quam peritiae historicae ictus, reiecerint. Optimum nostris diebus et omnino 
laudabile monumentum exstat, ex quo et nos quaedam deprompsimus praeser- 
tim pro bibliographia, sc. «De visione S. Simonis Stock», a cl. Xiberta cons- 
criptum, completae et criticae monographiae in se elementa referens. 


1.—Praecipui scapularis carmelitici polemistae. 


A) Johannes de Launoy. 


Primus et fortasse unicus qui directe et expresse visionis historicitatem ne- 
gaverit est JOHANNES DE LAUNOY, doctor parisiensis, anno 1642. 

Doctrina huius Sorbonae doctoris ab omnibus agnoscitur. W. CocH, in Le- 
xicon f. Theologie und Kirche eum vocat doctissimum. (19). Quod comprobatur 
etiam ex amicitia Johannis De Launoy cum doctissimis viris aetatis suae, sc. 
MORINO, GassENDI, P. Peravio, S, J. At famosus theologus famosus pariter 
hipercriticus fuit. 

«Un uomo—sic de eo loquitur Tommaso STROZZI—7gonfio del suo sapere; 
si ardito da spaccare sentenze, quanto fastoso d'averle inventate. Trovavasi 
egli per pià di un rispetto attaccato al partito dei Giansenisti e degli Arnaldisti ; 
e fu perció sempre a declamare contro il Papa che li aveva condannati» (20). 
GRAVESON et ipse RAYNAUD, S. J. fere idem dicunt. Perpulchre itali versus (ab 
APPIO ANNEA Fasa conscripti) sic de eo dicunt : 


«Duro avversario del timor politico 
Squarció i pregi del nome anacoretico, 

E sparse gran zizzania e poco tritico, 
Proscrisse i divi et finse un ciel poetico !...» 


9) W. CocH, Launoy, in L. T. K., t. VI, 412. T 
(20) Tommaso STROZZI, Storia della controversia della Concezione, L. 5, cp. 19. 
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Pius auctor italus CAMPANA fere idem repetit. In D. T, C., L. CARREYRE eum 
vocat «un denicheur de saints et destructeur des priviléges monastiques» (21). 

Ob haec motiva expulsus est a facultate parisiensi. De Launoy, in recen- 
sione voluminis Paradisus Carmelitici decorus a M. A. ALEGRE DE CAZANATE 
conscripti, (quod volumen editum anno 1639, anno sequenti a Sancto Officio 
damnatum est), historicitatem visionis stockianae quoad scapulare omnino rei- 
cit affirmando : «Ab anno 1265, quo Stockius vixit, ad annum 1495 quo Palaeo- 
nidorus scripsit, nullus notae fidei scriptor invenitur, qui huius apparitionis me- 
minerit» (22). Summarium et verum iudicium de Johannis de Launoy opere 
contra scapularis historicitatem nobis P. GRAVESON praestat: «Receptasque 
communi piorum suffragio opiniones lacessivit argumentis ut plurimum nega- 
tivis» (23). Huiusmodi affirmationes Launoyanae in luce ultimae nostri studii 
partis revera ridiculae apparebunt. 


B) Iohannes Cheron. 


Doctor Theologiae in carmelitico monasterio Burdigalensi, anno 1673 mor- 
tuus est. Anno 1642 ipse studium launoyanum impugnavit critice, in opere quod 
inscribitur Privilegiati Scapularis et Visionis S. Simonis Stockii vindiciae. In 
hoc opere quosdam auctores Cheron obtulit lectoribus qui locuti erant de sacro 
carmelitico scapulari iam ante Palaeonidorum. Unde assertiones minimistae 
launoyanae saltem partialiter falsae apparebat. Prima vice dein publici juris 
faciebat fragmenta secretarii Simonis Stock, Petri nempe Swanington, quae 
ipse (uti dicebat) invenerat in bibliotheca sui monasterii. De Launoy reiecit 
authentiam fragmentorum imo ipsum inventorem Cheron accusavit ut falsa- 
rium, Usque ad hanc diem authenticitas istorum fragmentorum nondum critice 
revera probata est definitive. Ipse doctissimus et pius D. PAPENBROECK, S. J., 
successor BOLLAND, scribit: «Animus (mihi) erat dare de Simone Stock Ordi- 
nis carmelitarum Burdigalae in Aquitania, historicum commentarium, iuxta 
votum PhiLippI a S. Visitatione, qui vitam a ROLANDO BucHERIO scriptam la- 
tine reddiderat, fatebaturque nullam esse aut exstitisse unquam vitam a Petro 
Swaningtono Sancti socio relictam, cuius expectandae pretextu dilatus a nobis 
erat commentarius iste» (24). Problematicum esset ergo etiam hodie ex frag- 
mentorum Swanington notitiis concludere ad Stockianae visionis authentiam. 
At aliud est in dubium revocare authenticitatem istorum fragmentorum et aliud 
ipsam visionem stockianam! Omnes fere De Launoy asseclae reiecta Swa- 
nington authentia, reiecerunt historicitatem ipsius visionis. At hoc uti patet 
erroneum est. 


C) Theophilus Raynaud, S. J., defensor. 


Percelebris Theologiae magister «propter eruditionis varietatem atque co- 
piam» (25), Theophilus Raynaud (1587-1683), invictus et fortasse maximus Sca- 
pularis defensor exstitit. Rogatus a Carmelitanis librum conscripsit cui nomen 
est «Scapulare Partheno-Carmeliticum illustratum. et defensum». Non sine mo- 


(21) CARREYRE, Launoy, in D. T. C., t. IX, col. 3. 

(22) JOHANNES DE LAUNOY, Dissertatio... 1642 inscio auctore, BIBL. VATIC. 

(23) GRAVESON, Colloquia, t. VIII, coll. 5, pg. 165. 

(24) PaPENBROECE, Acta Sanct. Maii, t. 8, Antuerpiae, 1680, pg. 653 et t. 7, pg. 790. 
(25. H. HURTER, Nomencl. lit. theol. cath., ed. III, t. 3 (1907), pg. 978. 


52 


DE SACRO CARMELITICO SCAPULARI 


tivo Capitulum Generale Carmelitarum anno 1654 decrevit: «Reddendae gra- 
tiae et scribenda epistula nomine totius Definitorii R. Ad. P. Theophilo Ray- 
naudo, S. J. theologo et scriptori eruditissimo, qui ita luculentur scripsit in 
gratiam nostri scapularis...» (26). 

At asseritur hoc Raynaud opusculum fuisse dolo Carmelitarum «nonnihil 
immutatum», uti P. H. HURTER refert (27). Etenim ipse Raynaud nobis fidem 
facit : 

«Hoc opusculum—asserit ipse—quale Parisiis e meo manuscripto prodiit 
anno 1654 apud Antonium de Padelou abiudico tanquam spurium. et alienum. 
Irruit enim in illud Leo, a quo misere deformatum est, ne dicam discerpium 
et dilaceratum. Recisa plerisque locis, me inconsulto, multa addita ex mente 
interpolatoris alia, quae plane improbo» (28). 

At huismodi immutationes revera non videntur esse magni momenti neque 
elementa essentialia spectare. Hoc patet epistolis inter Raynaud et PP, Car- 
melitas (29). Dicendum est quod opus venenosum a De Launoy conscriptum, 
cardo et veluti basis pro omnium cohorte errorum contra visionis stockianae 
authenticitatem exstat, Proh dolor! fere omnes oppositores eum secuti sunt; 
ne loquar de minimismum peregrinum grassantibus qui etiam acrius quaestio- 
nem pertractarunt ! 

Haec animi perturbatio circa visionis authentiam, totaliter lacrimabilis di- 
cenda revera non est. Imo potius contrarium sentiendum opinor. Etenim post 
negationem veritas elucet nova et splendidiore luce. Non innititur hodie veritas 
scapularis visionis in traditione tantum veneranda, sed criteriis historicis cor- 
roborata; et ergo maiorem et potiorem vim in devotione attingit. 

Etiam P. Fazer, de Theologia loquens ut enthusiasmum roborans et firmans, 
haec scribit : «Devotio nostra erga B. Virginem ut sit enthusiasta sufficit ut sit 
theologica...» (30). 


11.—Scapularis polemistae postlaunoyani. 


Inter polemistas postlaunoyanos etiam quidam Episcopus eminet, GUY DE 
SEVE DE ROCHECHOUART qui prohibuit Simonis Stock imagines in propria dioe- 
cesi. Ob hoc motivum quasdam fastidiosas epistulas a S. Sede recepit (31). 

lansenismo tantum tribui debet impedimentum quominus devotio erga car- 
meliticum scapulare diffunderetur in universa Ecclesia, sicut jam, e contra, 
in devotione SS. Rosarii evenit, Non multo iam tempore, S. Rosarii festum 
iam animos fidelium tenebat, ac, sicut referunt digni homines fide, magno in 
timore erat apud pseudocriticos et filoiansenistas vel ne aliud institueretur 
S. Scapularis festum, quod iam in sectoribus officiosis vox erat (32). Hunc fa- 
tuum timorem homines sana mente necnon nonnulli qui extra Ecclesiam vive- 
bant reprobabant (33). 


(26) Acta Cap. Gen. Carm., ed. WesseLs, II, 89. Opuseulum Raynaud hodie refer- 
tur inclusum in MIGNE, Summa aurea de laudibus B. V. Mariae (1886), t. IV, col. 397-522. 

(27) H. HURTER, op. cit., pg. 980. 

(28) T. RaxwauD, S. J., Syntagma de libris propriis, Romae, 1730, pg. 3, 24, 87-92, 94. 

(29) Arch. O. C.; Cod. A. O. 37. 

(30) P. Fases, De sanguine praetiosissimo, lib. V, caput V. 

(31) Cfr. Acta huiusmodi asservata in Arch. Carmelit.; Cop. Post., IV, 142. 

(32) NicoLaus Duñors (card. Bona), Defensio B. V. Mariae, 1674; citatur etiam in 
MIGNE, Summa aurea..., t. 5, col. 153. 

(33) Ita, e. g. MELCHIOR LEYDECHER, De historia Iansenismi, 1695, pg. 646 ss. 
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Liberculus qui inscribitur Monita salutaria B. V. Mariae ad suos cultores in- 
discretos (auctore Adam, WIDENFELD) tristis in suis opinionibus minime acri- 
bus affecit verbis, uti praesumebatur, Sacrum Scapulare; quinimmo, contra- 
rietatis morsus liquide illic apparet. 

Inter oppositores autem eminet IoHaNNEs Baprisra THIERS, aliique varii 
cum illo, ANTONIUS ARNALDI et praesertim P. Funk (34). 

Si alios velimus invenire oppositores alicuius magni praetii fere nulli inve- 
niri poterunt qui praeterito saeculo nomine suo clarescere potuissent. 

Unde breviter sermonem de oppositoribus postlaunoyanis fecimus; et me- 
minisse iuvabit Defensores, inter quos praeter carmeliticos auctores, digni sunt 
memoria: B. CLAUDE DE LA COLOMBIERE, S. I.; RENATUS BILLUART, O. P.; 
Ioannes Cnasszr, S. J. ; S. ALPHONSUS DE Licorio, BENEDICTUS XIV (uti theo- 
logus), aliique plures. Nostris temporibus autem inter defensores aliqualiter ci- 
tare possumus Nicoraus BERGIER, in Dictionnaire de théologie, sub voce Sca- 
pulaire (35). 


III.—Saeculo XX. 


Recentiores de scapulari carmelitico controversiae fortiores absque ullo du- 
bio fuerunt omnium ipsius carmelitici Ordinis controversiis, Criteria ubicum- 
que vigentia de solidis explicandis argumentis critice historicis ad quamvis 
spectandam quaestionem theologicam vel cultualem, hunc difficillimum impo- 
suerunt laborem. 

Nec quisquam auderet saeculo XX eam tenere rationem quae fluctuantes 
afferret opiniones, Funditus radices iecit, hoc incipiente saeculo, carmelita BE- 
NEDICTUS À S. CRUCE, qui nobis nomine ZIMMERMAN facilius cognoscitur. Quae 
autem usque illuc datis traditionis argumentis dicebantur, haec ille omnino 
fregit, novam sectando viam, ut omnia renovarentur principiorum luce ad cri- 
ticam magis adhaerentium. 

Nec mirum (hoc dicendum putamus ad eius excusationem) quod ille malue- 
rit a documentis certis de scapularis visione abesse, quam suis praebere adver- 
sariis reprehensionis occasionem. 

Opiniones a Zimmerman expositae inficiunt ipsam visionis historicitatem. 
Eum secuti sunt omnino BOUDINHON, SALTET, THURSTON aliique pauci. Novi 
oppositores novos defensores, etsi indirecte, provocaverunt, Inter quos notatu 
digni sunt: J. P. Rusne, WesseLs, E. MAGENNIS, carmelitani; quibus adiun- 
gendi sunt: DERKSEN, BERINGER, aliique paucissimi. Post hanc contentionem 
defensores inter et oppositores carmelitici scapularis stasis fere habita est. At- 
tamen silentium de hac quaestione non omnino universale et absolutum fuit. 
Inter eos qui relativum hoc silentium fregerunt, hos memorare iuvabit: BrHL- 
MEYER, qui in Lexicon für Theologie und Kirche (t. 9, 1937, 617), sub voce Ska- 
pulier fere eadem repetit ac P. Saltet. Item P. Hircers, S. J., in The catholic 
encyclopedia (t. 13, 1912, 568 sqq.), sub voce Scapular. Item A. MICHEL, acriter 


(34) Funk, Historia ecclesiastica. Italice translata est: Storia della Chiesa (1908), 
pg. 378; deinde FUNK-BIKLMEYER, Kirchengeschichte (1932), pg. 217. à 

(35) CLAUDE DE LA COLOMBIBRE, Sermon pour la fête du Scapulaire, in OEUVRES Oom- 
PLÈTES, 1901 (Grenoble), pg. 377-406. RENATUS BILLUART, Sermon sur le saint Scapulaire, 
in ABÉ LELIEVRE, Sermons du R. P. R. Billuart, vol. 2 (París, 1846, pg. 82-90). IoHAN- 
NES ORASSET, La veritable..., París, 1679, II, VI. S. ALPHONSUS DE LrGORIO, Le glorie di 
Maria, II, IV, ossequio VI. 
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negavit nostram rem in Dict. Théol. cath. (t. 14, 1939, 1.254-1.259), sub voce 
Scapulier. 

Revera saepe risum movet laevitas quam adhibent rerum historiarum scrip- 
tores, qui nihil aliud faciunt nisi (fere omnes), in tractandis rebus de Ordini- 
bus Religiosis, repetant eadem argumenta visionem negantia; et hoc quidem 
faciunt animo laevi, putantes veritatem pacificam edixisse!... 

Inter modernos Mariologiae cultores revera paucissimos omnino invenire 
poteris qui historicitatem visionis teneant. Maior eorum pars, argumenta ne- 
gativa supra relatorum scriptorum, caeco ductu sequitur Tantummodo laudant 
scapularis devotionem, at negant historicitatem visionis; et hoc, revera, non 
prohibet quominus inter scapularis oppositores, saltem indirecte, recenseri de- 
beant. 

Sic inter alios notari debent : CAMPANA necnon RoscHINI mariologi itali mag- 
ni nominis. Ne verbum feramus de auctoribus qui ridiculum in ipsum scapula- 
re iecerunt!... Inter quos eminet B. BARTMANN, in Maria im Lichte des Glau- 
bens und Froemgkeit (Freiburg, 1922, pg. 213 sqq.). Attamen non desunt etiam 
hodierni scapularis defensores, inter quos eminent: S. BeIsseL, S. J., in Wall- 
fahrten zu unserer Lieben Frau in Legende und Geschichte (Freiburg, 1913, 
pg. 266); ALASTRUEY, in Mariologia (t. II, 1941, pg. 4, c. 5), et G. PERARDI in 
La dottrina cattolica, Il culto, part. 2, vol. 2, pg. 200-215 (35 bis). 

Septimo centenario visionis stockianae adventante, quaedam scripta de hac 
re edita sunt de quibus aliquid legas in ephemeridibus praesertim mariologicis. 
Sufficit tantum memorare magnum illud opus a P. XIBERTA conscriptum ; quod 
inscribitur De visione S. Simonis Stock (Romae, apud Curiam Generalitiam 
O. Carm., via Sforza Pallavicini, 10, anno 1950); quod maximum critice docu- 
mentum de historicitate visionis stockianae vocari merito. queat. 


IV.—Brevis obiectionum conspectus. 


1) Obiectio princeps in hac materia est quaestio silentii tot (dicunt) annis, 
et etiam decennis (autumant), imo saeculis (!) perdurantis. Alia autem obiectio 
hodie non datur nisi rarissime. 

II) Temporibus actis alia obiectio legi poterat: verba B. Virginis ad Sanc- 
tum Simonem sunt contra Theologiae placita eo quod vanam certitudinem inge- 
rant finalis perseverantiae in iis qui sacro scapulari se induunt. 

III) Alia non infrequens est sequens : Swanington fragmenta authentica re- 
vera non sunt, unde et ipsa visio tanquam figmentum historicum abiudicari 
potest (1). 


V.—Brevis ad obiectiones responsio. 


Ad secundam obiectionem breviter respondendum putamus hoc modo : 

«Saepenumero—ait ROBERTUS BELLARMINUS— Scriptura vim justificandi tri- 
buit diversis rebus, non quod solae illae justificare aut salvare possint, sed quod 
illae vim suam habeant ad justificationem, aut salutem, et ad eum finem per- 
ducant, si tamen caetera non desint» (36). 


(35 bis)  Videas ap. Xiberta, o. c., pg. 62 verissimam sententiam clarissimi Cam- 
pana quem non statim adnumerabis inter scapularis oppositores. Itemque dupplex 
stadium illustris Beissel qui in opere a Sbrocchi citato nomine legendae utitur, sed 
alibi in Die Verehrung u. 1. Frau in Deutschland wahrend des Mittelalters, in «Stim- 
men aus Maria-Laach», 66 (1896), pg. 80 n. traditioni non contradicit. Cfr. ipsum 
Xiberta, pg. 61-62. Nora DIRECTIONIS- 

(36) BELLARMINUS, Controvers. Lib., lib. 2, «De Poenit», caput I, obj. 7. 
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Item dicendum est de valore s. Scapularis. Agitur ergo de maiore certitudine 
in negotio salutis pro iis qui se induunt hac veste mariali. «Neque enim agitur 
de re parvi momenti sed de vita aeterna capessenda» (Prius XII). 

Ad tertiam obiectionem breviter respondendum hoc modo putamus : 

Aliud est probavisse (vel praesumere se probavisse) non authenticitatem frag- 
mentorum Swanington et aliud est probavisse (vel praesumere se probavisse) 
non authenticitatem ipsius visionis stockianae. 

Moderni defensores S. Scapularis fere omnino Swanington fragmenta ne- 
gligunt eo quod documentis revera inoppugnabilibus critice et historice visio 
stockiana innititur. 

Ad primam et potiorem obiectionem potiorem responsiorem dabimus in ca- 
pite sequenti. 


IV 
QUID CRITICE DICENDUM DE SCAPULARI CARMELITARUM 


A) WiLLiam of SawwicH, unus ex Carmelitis provinciae «Terrae Sanctae, 
historice clarus doctrina sua, interfuit lacrimabili caedi Cristianorum in Accon, 
anno 1291, quam infideles aggressores illis protulerunt, cum vix ipse hoc effu- 
git excidium. Horror pergrandis illius viri, qui prae oculis recordationem habet 
fumigantium ruinarum, horribilium scelerum in suavi monte B. Virginis Car- 
meli ab inimicis Fidei ac Ordinis patratorum, totam scelestam visionem in 
chronica ab ipso scripta afficit (37). Cum itaque vir ille aliis cum monachis in 
Occidente se sisteret, initium dedit opellae quae inscribitur Chronica de multi- 
plicatione religionis Carmelitarum. Praeter caeteras, has duas refert visiones 
quas B. Virgo benigne concessit «Priori» Carmelitarum, «Prior» de quo sermo 
est, in secunda visione (*), juxta sententiam in hac quaestione excellentiorum, 
sextus est carmelitici Ordinis superior generalis, i. e. S, Simon Stock. In priore 
visione «prior, ammonitus a Beata Maria in somniis, licentiam aliquibus fratri- 
bus concessit Terram Sanctam deserendi» (38); in altera «Virgo Maria priori 
eorum revelavit ut ad summum Pontificem Innocentium. intrepide accederent, 
quia ab eo salubre remedium. contra praemissa gravamina. reportarent» (39): 
haec omnia ut dioecesani cleri incomprensiones frequentesque hostilitates de- 
certarent, 

Praetereundum non est Sanwich esse in animo chronicen Ordinis eventuum 
condere easque referre visiones quae in eodem Ordine efficaciam juridicam et 
exteriorem habeant. Innocentius IV, Pontifex Maximus, attulit «une décision 
juridique» (40) duobus documentis (41); quam decisionem Carmeliticus Ordo 
exspectabat ut etiam saecularis cleri vexationes exprobraret. 

Absque ulla dubitatione vel controversia, auctoris Chronicae scripta eiusque 
figura necnon duae epistulae Innocentii IV, authentica sunt. De qua authentia 


(37) WILLIAM OF SANWICH, Chronica... n. 8. Cfr. Analecta O. C., 3, pg. 313 ss. 

(38-39) WILLIAM OF SANWICH, Op. Cit., cap. III, in «speculo», 1505, f. 36, V. 

(40) L. SALTET, in BULLETIN DE LITT. ECCL., IV, 3 (1911), pg. 34. 4 

(41) INNocENTIUS IV, Cum dilecti (4 octobris 1247); et Ex parte dilectorum (13 ja- 
nuarii 1252) in E. BERGIER, Les registres d'Innocent IV, París, t. 1 (1884), pg. 494, n. 
3.287; t. 3 (1897), pg. 24, n. 5.563. Re quidem vera documenta ab Innocentio IV in 
favorem Carmelitarum prolata tria invenientur, anno 1246, 1247 et 1252. 

(*)Ofr. XIBERTA, O. C., pg. 98-99. 
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nemo est qui unquam dubitaverit, BERGIER ipse (in nota quae numero 41 cita- 
tur) duas Pontificis epistulas inter authentica documenta refert. Nec praete- 
reundum est Sanwich scripta edita fuisse pluribus in collectionibus. 

Triginta fere annis post Sanwich, JOHANNES DE CHIMINETO, carmelita, asse- 
rebat (anno 1337): «Vitam autem ipsorum et aliorum sanctorum tam veteris 
quam novae legis qui hanc religionem [carmeliticam] professi sunt, ne nimia 
prolixitate legentibus generetur ad praesens omitto» (42). 

Ut omnibus facile videre est, hoc utitur consilio auctor, ut ordinate catalo- 
gum redigat omnium carmelitici Ordinis sanctorum, et cuiusvis brevem sed 
integram det nobis biographicam descriptionem. Quod autem auctor statuit, 
«ad praesens» ad effectum deduci nequit ne prolixius videatur loqui. At, pos- 
tea, procul dubio, quod in animo auctor gerebat, ad effectum reduxit. Nullus 
(quod aegre ferimus) catalogus exstat apud nos qui auctorem vindicet Iohan- 
nem de Chimineto. Est vero nostris temporibus sanctorum carmelitarum cata- 
logus qui clare a catalogis eiusmodi abest; eo quod, in compositionis struc- 
tura, criterium observet omnino particulare. Et revera structura particularis 
optime adhaeret plano ab ipso de Chimineto excogitato et expresso, Quum ita- 
que aliis in catalogis, una eademque introductione in omnibus peracta, recensio 
fit, carmelitarum sanctorum, notis biopraphicis quasi nullius elucentibus praetii, 
in catalogo de quo loquimur non tantum elencationem nominalem reperimus 
quantum biographiarum expletam catenam. 

Omnis cuiuscumque sancti biographia in capite habet titulum : «De Sanc- 
to...». Redditur ne nobis hoc tittulo patens intellegentia de praedicta structura 
ab auctore parata, cum verbis De Chimineto : «Vitam autem...?» 

Affirmative hoc reputo si teneas, benigne lector, prae oculis haec reliqua 
opportuna argumenta : 

«Cursus» actorum a De Chimineto scriptorum simillimus videtur illi «cur- 
sus» quo, in catalogo quem supra diximus, auctor utitur, 

Prooemium quod omnibus praemittitur catalogis nulla afficitur varietate. 
Cum igitur catalogus de quo mentio est omnium antiquissimus sit, probabile 
mihi videtur compositores caeterorum catalogorum recentiores sub oculis ha- 
buisse catalogum citatum ex quo etiam aliqua fragmenta deprompsisse, Quod 
facile testatur istius codicis auctorem magno fuisse in honore in suo carmelitico 
Ordine, 

Inverisimile igitur non est in Iohanne De Chimineto, qui Parisiis, anno 
1336, cathedram jam obtinuerat cum professor sententiarius exstiterit cursus 
quarti in carmeliticis scholis edocens, hominem tam clarum invenire auctorem 
codicis de quo supra diximus, id est Codicis Parisiensis (n. 5.615). 

Ne longiora faciam verba, alia omittimus argumenta, nostrum ferentes exa- 
men in eo quod reperitur in Codice parisiensi, quodque ad nostrum studium 
attinet. 

«De sancto Simone Stook. 

[1] »Duodecimus fuit sanctus Simon Stook, natione anglicus, generalis 
ordinis sextus. Qui ante adventum fratrum Carmelitarum ad Angliam spiritu 
prophetico illos exspectavit in quodam trunco, et ideo a trunco qui in vulgari 
sermone anglico stook vocatur Simon Stook vulgariter vocabatur. Postquam 
vero per suum ministrum intellexit dominos Vescy et Grey, barones, fratres 
aliquos de monte Carmeli ad Angliam duxisse et illos in conventibus Alnewyci 
et Aylesfordiae fundasse, praedictam vitam solitariam renuit et sacrum carme- 


(42) JOHANNES DE CHIMINETO, Speculum..., e. 1. Cfr. XIBERTA, Op. cit., pg. 207. 
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litarum ordinem, quem diu divina revelatione exspectavit, cum magna devo- 
tione intravit. 

»Processu vero temporis in quodam capitulo generali in provincia Angliae 
celebrato miraculose in priorem generalem ordinis fuit electus. Quem religiose 
et sancte quinquaginta rexit annis. Quo siquidem tempore sanctus Ludovicus 
rex Franciae, ratione miraculi sibi per gloriosam Virginem Mariam in mari 
iuxta montem Carmeli ostensi, fratres de ipso monte duxit in Franciam. Et 
diversi summi Pontifices, videlicet Honorius III, GREGORIUS IX, INNOCEN- 
TIUS IV, qui concilium generale in Lugduno celebrabat, propter sanctitatem 
sancti Simonis regulam ordinis confirmaverunt, mitigaverunt et correxerunt, 
devote recipientes suos nuntios Reginaldum et Petrum in regula nominatos. 

[2] »Iste sanctus in vita sua multis claruit miraculis... Saepius vero Dei 
Genitricem Patronam ordinis deprecabatur ut ordinem suo titulo insignitum 
singulari communiret privilegio, dicens voce devotissima : 


»Flos Carmeli—vitis florigera 

splendor caeli—virgo puerpera singularis, 
Mater mitis—sed viri nescia, 

CARMELITIS DA PRIVILEGIA— stella maris. 


»Beata Virgo cum multitudine angelorum ipsi beato viro apparuit scapulare 
in manibus suis tenens et dicens : hoc tibi et cunctis Carmelitis privilegium: in 
hoc moriens salvabitur» (43). 

Hoc sanctorale carmeliticum juxta responsum palaeographorum a quibus 
P. Xiberta quaesierat quidnam sentirent (44) adscribi potest saeculo XIV. 

In hoc igitur sanctorali patet distinctio inter Revelationem Mariae Virginis 
Carmelitarum Priori, Pontificis Innocentii IV «juridicam decisionem» exspec- 
taturo, et Apparitionem eiusdem M. Virginis Matris Dei scapularis donum con- 
ferentis. 

In priore parte eadem rerum temporumque adiuncta ac in narratione San- 
wich nemo est qui non videat, In altera vero parte plura ac graviora referuntur 
quae minime appropinquare videntur Chronicen Sanwich. : 

Unde difficultas oritur : sunt ne haec adiuncta historice vera an pendent ex 
adulteratione, Sanwich narrationi allata, an potius ex alia fonte quae a San- 
wich abest sed tamen aequalis est, tempore, Simone Stock? 

Iuxta eos qui asserunt alteram partem nihil aliud esse quam adulterationem 
Sanwich narrationis, haec est eorum argumentatio : «Guillaume racontait com- 
ment une révélation de la Vierge a amené Simon Stock à demander à Inno- 
cent IV la bulle Ex parte dilectorum du 13 Janvier 1252. On a profité de l'occa- 
sion pour préter à la Vierge une déclaration de plus: celle qui est rélative au 
privilège de l’habit des Carmes. C'est une interpolation aussi économique que 
posible. Mais, comme toujours en pareil cas, une incohérence signale la fraude. 
Le texte de Guillaume est parfaitement lié: contre les tracasseries du clergé 
séculier, Simon Stock invoque l'aide de la Vierge, et celle-ci préscrit de de- 
mander un remedium contra gravamina au Pape, c'est-à-dire une décision ju- 
vidique... A ces difficultés temporelles la Vierge répond en oclroyant un privi- 
lége spirituel...» (45). 


(43) Cf. XIBERTA, Op. cit., pg. 301. 

(44  XIBERTA. Op. cit., pg. 199. 

(45) Lupov. SALTET, in BULLETIN DE LiTTÉRAT. EccLés., ser. IV, 3 (1911), pg. 34. Cfr. 
XIBERTA, Op. cit., pg. 75-76. 
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Hoc in negativo itinere, proh dolor !, adhuc cl. RoscHINI insistit, qui hisce 
diebus cum suas rationes affere cuperet de volumine P. Xiberta his ipsius ver- 
bis scripsit : 

«Il Sanvico, anziché confermare, infirma la supposta visione di S. Simone. 
Probabilmente la visione di S. Simone Stock fu una trasformazione leggendaria 
della rivelazione scritta dal Sanvico» (46). 

Cum nostris autem obstet opinionibus interpretatio Roschini, Saltet et cae- 
terorum qui simul suis potius obtemperaverunt judiciis quam veritati historicae 
adhaeserunt, aliam volumus partem sequi quae potius videtur esse consentanea 
criteriis historicis. Inter Sanwich et sanctorale saeculi XIV (Johannis De Chi- 
mineto ?) plura exstant argumenta inter se discrepantia. Qua de re argumentare 
possumus et sanctorale et Sanwich iisdem non hausisse fontibus, neque sanc- 
torale processisse a Sanwich, Si, benigne lector, intelligere vis nullam esse de- 
pendentiam, inter sanctorale et Sanwich, haec in mente bene habeto : 

Quum de aliqua re tu judicas quae putatur ab alio emanasse fonte, procul 
dubio, vestigia plagiaria in hac re invenire debes, 

At, in nostro examine, nihil tu reperire poteris quod confirmare tibi queat 
dependentiam fuisse inter sanctorale et Sanwich. 

. Nam textus et contextus omnino diversi sunt. 

Si autem, lector, in priore parte sanctoralis aliqua invenis quae in narratio- 
ne Sanwich referuntur, haec non dependentia literaria est intelligenda sed po- 
tius relatio historice honesta actorum gestorum. Iamvero, si nostra argumen- 
tatio ad identificandum ignotum auctorem sanctoralis saeculi XIV est obiective 
vera (quod tenendum putamus), dicendum est Johannem De Chimineto iam 
anno 1337, cum Parisis doceret quarti cursus alumnos res ab illis addiscendas, 
in mente habuisse librum ordinatim condere, qui de vita sanctorum carmelita- 
rum plura ederet; liber qui, ut supra opinavimus, est sanctorale saec. XIV. 
Quinimmo cum ipsi De Chimineto in animo esset quaedam scribere et quidem 
ordinate de sanctorum carmelitarum vita, liquide dicere possumus morem. eius- 
modi vitas sanctorum. carmelitarum edendi exstitisse primordiis saeculi XIV. 

Praeterea, primi conatus ad aliquas figuras sanctorum carmelitarum effin- 
gendas, uti historico nititur fundamento, referri debent ad paucas nonnullorum 
vitas sanctorum carmelitarum quae collustrant Sancti Simonis Stock agiogra- 
phiam. Figura enim prima inoppugnabilis pro Carmelitis est S. Simon Stock. 

Iamvero Sanwich paucis vixit decenniis ante De Chimineto eiusque aetate 
(quae fluebat impleto saeculo XIII atque XIV ineunte) mos erat hagiographi- 
cas notitias sanctorum carmelitarum more succincto ac rude scribendi. 

Ouapropter, verisimile dici debet tempore Sanwich huiusmodi scripta exsti- 
tisse. . ; 

Altera ad nostram defendendam opinionem hic additur ratio : 

Cur Sanwich penitus tacet de visione Sancti Simonis Stock circa Scapulare? 
Et si sub silentio praeterit quod ídem tractare potuisset quid dicendum? Tacere 
maluit an directo consilio rem non tractare? 

Et cum, uti supra iam diximus, primi conatus ad sanctoralia edenda sanc- 
torum carmelitarum Sancti Simonis vitam edidissent, liquide a nobis argu- 
mentari potest visionem circa scapulare a Sancto Simone Stock receptam in 
sanctoralibus illis esse inclusam, nec eam inficiare valet silentium quo de hac 
particulari re carmelitica documenta implentur, Nam istis in documentis his- 
toria potius reprehenditur quae Ordinis Carmelitici res gestas narrat ad ani- 


(46  G. M. RoscHinr, O. S. M., in MARIANUM, IIT (1951), pg. 345. 
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marum intellegentiam aptas, minime vero particulares illas res quae addicun- 
tur carmeliticae familiae suorum sanctorum figuras memoranti. Sicque evenit 
ut quae in illis documentis historiae generalis Ordinis non inveniantur, ea ta- 
men in primis conatibus sanctoralium edendorum inveniri potuissent; deinde 
amplius ac distinctius in sanctoralibus editis ad Fratrum Ordinis Carmelitici 
religionem ac pietatem fovendam. 


Quae eadem mens ab Ecclesia Universali semper habita est in Martyrologio 
Romano fidelibus legendo aut canendo ut animos moveret sanctorum exemplis 
inhaerendo 


Unde dicendum quod auctor sanctoralis saeculi XIV (Johannes De Chimi- 
neto?) duplici usus est fonte: quorum unus succinctas Simonis Stock agiogra- 
phias retulit inter quas praecipua illa narrationi visionis circa scapulare inhae- 
rens; alter deprompta ex carmeliticis documentis Ordinis, Constitutiones eius- 
que moderationem spectantibus, 


Alia hic oritur quaestio valde complexa circa silentium de Simonis Stock 
visione quoad scapulare silentium quod hic et illic invenitur in auctoribus Car- 
melitici Ordinis. 

Primus prae aliis memoriae nostrae occurrit JOHANNES DE LAUNOY, adversa- 
rius acerrimus stockianae visionis, qui silentio usus est eo consilio ut eiusdein 
negaret historicitatem. 


Deinde problematicum nobis in primis videretur silentium PHILIPPI RIBOT, 
magistri Theologiae et provincialis Catalauniae (qui obiit anno 1340), qui in 
edendis De institutione et peculiaribus gestis Carmelitarum, libri decem, 
etiam subtilissima et parvi momenti enarrat, nisi aliqua argumenta nobis ob- 
viam venirent ad explicandum eius silentium sicut infra dicemus, Itemque de 
aliis scriptoribus inter quos IoHANNES CHIMITENSIS et THOMAS WALDENSIS. 
Horum silentium adduci autem non potest ad infirmandam historicitatem nar- 
rationis de visione scapularis ab aliis relatam. Omnibus quidem notum est non- 
nullas Ordinum religiosorum notitias tunc solum publici juris evasisse cum 
ampliora fundamenta iidem Ordines iecerunt. Quae inter non est praetereunda 
visio scapularis carmelitici quae iam verum patrimonium eiusdem ordinis habe- 
batur, uti ex historia critica quae a nobis antea summatim prolata est, patet. 
Quod autem silentiosa maneant quaedam scripta quae publice debuissent de 
hac re loqui, hoc potius adscribendum est peculiaribus circumstantiis in quibus 
Carmeliticus Ordo versabat, praesertim saeculo XIV. Iamvero, uti supra nota- 
vimus, visio stockiana de scapulari iam exeunte saeculo XIII tantummodo in 
rudimentalibus notitiis agiographicis S. Simonis Stock includebatur minime 
autem in aliis scriptis. Enimvero, sicut in primaeva Ecclesia multa, ope «disci- 
plinae arcani», nullo modo in publicum ius prodibant, ita fere pro hac notitia 
dicendum. 

Ordo igitur carmeliticus nondum sua iuridica veste elucebat, nam multae 
fiebant tunc quaestiones de habitibus induendis, de disciplina monastica ser- 
vanda, de relatione cum, fidelibus ac ecclesiasticis habenda. 

Ratio autem potior ad huius silentii (relativi tantum uti vidimus nullo modo 
autem absoluti) duplex mihi esse videtur : 

A) Ex parte ipsius rei seu scapularis. Sermo non fit de quadam visione ab 
aliis secta adiunctis sed potius de promissis adnexis iis qui sacro scapulari se 
induerent, seu (uti patet) in primis de ipsis Carmelitis. Admodum autem im- 
prudens fuisset si pluribus rebus carmeliticum Ordinem adversantibus visio 
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stockiana in publicum relata fuisset. Quapropter eadem in privata traditione 
tantum inveniebatur, 

B) Ex Ordinis mentalitate. Cuius homines religiosi omnes semper exter- 
nas spreverunt proditiones. 

Ad melius autem et sinthetice concludendum haec ultima propono: 


SYNOPTICE CRITICA CONCLUSIO GENERALIS AD HOC STUDIUM 


1) Sanctoralis (Parisiensis) saec, XIV, in Johanne De Chimineto identi- 
ficari potest; qui anno 1337, Parisiis, suum externabat consilium scribendi 
Sanctorum Carmelitarum catalogum «completum», quem sibi scribendum fuit 
non post multos annos. 


II) Hic fortasse mihi aliquis obiciat: «Verba haec sunt auctoris» vitam 
autem ipsorum et aliorum sanctorum...; quae verba interpretari possent ab 
adversariis historicitatis visionis tanquam vestem qua reconderet non rectum 
finem, «un mettere le mani avanti per non cadere» (sermo qui italicus est), ne 
suam visionis stockianae manipolationem praejudicaret. Quae cogitandi forma 
a suis oppositoribus sicut conatus ad melius Ordinis auctoritatem firmandam 
ne externae persecutiones praevalerent, inducta est, Nam nullum praeterit quan- 
tum roboris ad animos sibi alliciendos Johannes De Chimineto polleret. 


Ad quod sic respondeo : hypothesis oppositorum nequit sustineri; nam, acrius 
oppositores in Johannem De Chimineto egissent si, nullo ante eum praeexis- 
tente rudi sacramentali (quod aliqua diceret de ipsa visione) maius in lucem 
edidisset Johannes De Chimineto suam Ordinis corroborandi mentem, quae 
methodus suis oppositoribus causa fuisset acrium criticarum. 


III) Quod igitur, si tenere debemus Johannem De Chimineto locutum 
fuisse de visione stockiana, procul dubio documentis peracti temporis uti de- 
buit. Secus non semel tantum sed iterum atque iterum oppositiones de tali ar- 
gumento magnam in copiam profluissent. 

Si autem, denique his usus est documentis Johannes De Chimineto, procul 
dubio a suis adversariis aliisque variis cognoscebantur et signum authentici- 
tatis ea documenta in se certo referebant. 


IV) Talibus documentis quae jure a nobis videntur exstitisse ineunte saecu- 
lo XIV—saltem—illis cum viris adpropinquitatem habemus qui personaliter 
S. Simonem Stock cognoverunt; qui propter directam cognitionem de omnibus 
quae iam evenerant, omni cum jure (praesertim si adversarii fuissent), thesim 
a Iohanne De Chimineto defensam infirmare potuissent. 


V) Patet, igitur, quod, si hi S. Simonis contemporanei (et praesertim si 
oppositores Ordinis) hanc non tenuerunt viam (quam certo tenere debuerant), 
omnia quae in rudimentalibus sanctoralibus circa visionem stockianam repe- 
riuntur, stricte adhaererent patrimonio ipsius visionis quod a puero in corde 
gerebant. 

Optima, itaque, est catena quae expellit omnia antea de silentio dicta. 

VI) Quod, autem, attinet ad Sanwich silentium, nullo potest modo dici 
illum tacuisse proptereaque negavisse. Aliquis, vero, ex hoc hanc possit indu- 
cere argumentationem : «non illi tacere licebat!» Hanc facilem assertionem fa- 
cile frangimus, Validissimae sunt causae qua prohibebant Sanwich loqui ; inter 
quas haec potissima : si Sanwich esset locutus causam procul dubio adversario- 
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rum fecisset, qui ad ridiculas considerationes Ordinem Carmeliticum trahere 
cupiebant. 

VII) «Sanctorale» autem a «Chronica» multum abest, In structura, con- 
ceptione et stesura certo non omnia promiscue in uno alterave dici possunt, 


CONCLUSIO 


Visionis historicitatem negantes suam ponunt argumentationem in silentio 
auctorum Ordini obsequentium, qui loqui potuissent nec fecerunt. 

Nos e contra, nostram ponimus argumentationem in stricto oppositorum 
Ordinis silentio, qui facile hanc visionem inficere potuissent nec fecerunt. 

Utrum argumentum dat nobis maiorem probativam vim? Alterum liquide. 

Frangitur itaque silentii velum quod leves rerum historiarum critici conati 
sunt tanquam solidum argumentum adducere ad suas defendendas rationes 
contra authentiam visionis stockianae de scapulari, E contra splendidius in 
hominum joco opinionum fulget Mariae vox; quae, integra, tot saeculis inter- 
positis alternae vicendae victoriarum atque contentionum, omnibus suum dulce 
et suave verbum patefacit : «Aeternum non patietur incendium !» 


R.-M. SBROCCHI 
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Em 


La nueva encíclica “Ingruentium malorum” 


sobre el Rosario 


Nuestro escrito contiene tres puntos : I. Sinopsis en la Encíclica; II. Breve 
exposición de su texto; III. Algunas consideraciones generales. 


I 
SINOPSIS DE LA ENCICLICA 


I. IntroDuccIÓN.— Motivo de la Encíclica. Los males presentes de la Hu- 
manidad. Insistentemente el Papa ha puesto la suerte de la Humanidad bajo 
el patrocinio de la Santísima Virgen. Los tiempos siguen calamitosos. En 
efecto : 


a) Las naciones continúan desunidas con grave peligro de nueva guerra. 
b) La Iglesia está cruelmente perseguida en muchas partes. 
c) Se atenta criminalmente contra la inocencia de la niñez. 


II. Tesis DE LA ENcícLicA.—El remedio está en la oración, por mediación 
de la Virgen, invocada, sobre todo, con la devoción del Santo Rosario, especial- 
mente en el mes de octubre. 

1. Razón general de la oración, y de hacerla, por mediación de la Virgen. 

2. La práctica del Rosario asegura la protección de la Virgen. 


A). Su práctica general. 
1) Lo acredita su origen. 
2) Lo demuestra su naturaleza : 
a) por la aptitud de sus preces ; 
b) por la mediación de sus misterios, la cual : 
1.º fomenta la fe, aun de los indoctos ; 
2.º comunica la virtud de los misterios ; 
3.º inflama la esperanza celestial ; 
4.º induce a la imitación de Jesús y María. 


3. Lo confirma su reiteración o perseverancia, la cual: 
a) no es molesta ni inútil; 
b) engendra confianza en el orante ; 
c) hace fuerza al Corazón maternal de la Virgen. 


4. Por ser gratísimo a la Virgen. 


B) Su práctica en familia. 


Razón: La restauración de la sociedad requiere la recristianización de la 
familia, para lo cual es aptísimo el Rosario. 
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El Rosario familiar es práctica gratisima a Dios. 
2. Es medio de unión de los miembros de la familia : 
a) entre sí; 

b) con los ausentes ; 

c) con los difuntos ; 

d) de todos con la Santísima Virgen. 


3. Por el Rosario, el hogar cristiano es reproducción del de Nazareth : 
a) como fórmula de oración ; 
b) como escuela de virtudes cristianas : 
1,2 para los mayores; 
2.º para los pequeños. 


III. CONCLUSIÓN GENERAL DE LA EncícLica.—Solemne reafirmación de la 
eficacia del Rosario y urgente recomendación de su práctica contra los males 
presentes, en general y en especial. 

1. Conclusión y peroración, 

2. Urgente recomendación de su práctica universal para remedio general 
de los males. 

3. Exhortación especial a recabar de la Virgen el remedio : 

a) dela infidelidad y del pecado, por la conversión ; 
b) de la discordia, por la paz; 
c) de las persecuciones contra la Iglesia, por el reconocimien- 
to de sus derechos ; 
d) particularmente, de los prisioneros y encarcelados. 
4. Esperanza de aceptación universal y entusiasta de sus exhortaciones. 


II 
BREVE ANALISIS Y EXPOSICION DEL TEXTO 


I. Introducción 


Los males presentes mueven al Papa a recurrir nuevamente a 
la intercesión de la Santisima Virgen. 


En Acta Apostolicae Sedis del 18 de septiembre de este afio 1951, se publicó 
una Epístola Encíclica, «Ingruentium malorum», fechada el 15 de dicho mes. 
festividad de los Dolores de la Santísima Virgen, en la cual Su Santidad el 
Papa Pio XII propone y recomienda vivamente la práctica del Rosario (espe- 
cialmente en el mes de octubre) para conseguir de Dios el remedio de los males 
gravísimos que afligen a la Humanidad (1). 

En su introducción recuerda el Papa que desde su elevación a la Cátedra de 
San Pedro, y en vista de las males presentes, no ha desistido de confiar al pa- 
trocinio de la Santísima Virgen la suerte del género humano. La persistencia 
de los males le induce a promover nuevamente el recurso, aún más ferviente, 
a nuestra Madre del Cielo. 


(1) AAS, XXXXIII, 577. 


64 


LA NUEVA ENCÍCLICA «INGRUENTIUM MALORUM» SOBRE EL ROSARIO 


Efectivamente, repetidas veces durante su glorioso Pontificado, Pio XII, 
con ocasión sobre todo del mes de mayo, ha exhortado al mundo católico al 
culto y plegaria de la Santísima Virgen para obtener de Dios por su mediación 
las bendiciones divinas y, particularmente durante la guerra, el beneficio de la 
paz (2). Para esta exhortación se ha valido, generalmente, de cartas dirigidas 
al Cardenal Secretario de Estado. El afio 1945 lo hizo con la Epístola Encí- 
clica «Communium interpretes». 

La actual Encíclica «Ingruentium malorum», es el primer documento de 
carácter universal sobre el Rosario de Pio XII. Pero, a lo largo de su Pontifi- 
cado, ha demostrado con otros escritos, de palabra y de obra, una estimación 
inmensa de esta devoción. Recordamos particularmente su exhortación al rezo 
del Rosario del año 1941, dirigida por él al Cardenal Secretario de Estado y 
por éste a los Nuncios Apostólicos (3); su conocido discurso a los nuevos es- 
posos el afio 1942, su carta «Philippinas Insulas» de 31 de julio de 1946 (4) al 
Arzobispo de Manila en el tercer centenario de la victoria de «La Naval», ob- 
tenida por los espafioles contra los holandeses por la intercesión de la Virgen 
del Rosario ; su radiomensaje de Fátima con la consagración del mundo al Co- 
razón Inmaculado de María, su ejemplo práctico a la Cristiandad dirigiendo 
personalmente el rezo del Rosario desde la Emisora radiofónica del Vaticano, 
etcétera, etc. 

Este aprecio máximo del Rosario, lo ha cristalizado ahora el Vicario de 
Cristo en la preciosa Encíclica que presentamos a los lectores de EPHEMERIDES 
MARIOLOGICAE. 

La Encíclica tiene como motivación inmediata la preocupación paternal 
y entrafiable del Papa ante la situación desventurada del mundo, Su consuelo 
por la ferviente acogida de sus exhortaciones anteriores, y muy especialmente 
por el imborrable recuerdo de la alegría universal que le acompañó al proclamar 
la Asunción de la Virgen en cuerpo y alma al Cielo, patentizada en la inmensa 


(2) He aquí la nota de las exhortaciones pontificias aludidas en la actual Encí- 


clica: 
«Quandoquidem in gubernanda», 20 de abril de 1939, AAS, XXXI, 154. 
«Superiore anno», 15 de abril de 1940, AAS, XXXIII, 144. 
«Quamvis plane», 20 de abril de 1941, ASS, XXXIII, 110. 
«Dum saeculum», 15 de abril de 1942, ASS, XXXIV, 125. 
«Singulis annis», 15 de abril de 1943, ASS, XXXV, 103. 
«Dum diffracta», 5 de agosto de 1945, ASS, XXXV, 225. 
«Quamvis immanis», 25 de noviembre de 1943, AAS, XXXV, 362. 
«Quocumque oculos», 24 de abril de 1944, AAS, XXXVI, 145. 
«Communium interpretes», 15 de abril de 1945, AAS, XXXVII, 97. 
«Auspicia quaedam», 1 de mayo de 1948, AAS, XL, 169. 

(3) En su carta a los Obispos de España decía el Nuncio de Su Santidad: «El emi- 
nentísimo señor Cardenal Maglione, Secretario de Estado de Su Santidad, acaba de 
comunicarme los vivísimos deseos del Santo Padre de que en el próximo mes de 
octubre se eleven en toda la cristiandad fervientes plegarias por la Iglesia y por la 
paz del mundo... No se oculta al apostólico celo de V. E. la oportunidad que para 
redoblar nuestras oraciones en pro de tan sublimes intenciones nos ofrece el mes de 
octubre, mes consagrado de manera especial a la hermosísima devoción del Santo 
Rosario, en la que el Santo Padre como tantas otras veces sus preclaros antecesores 
en la cátedra de San Pedro, tiene puesta ilimitada confianza, porque sabe y recuerda 
que por la mediación de la Santísima Virgen, invocada con esa tan popular como 
sencilla devoción, la Iglesia ha conseguido sus mejores triunfos a través de su historia 
contra los enemigos de la verdad y de la vida cristiana...» (B. O. del Arzobispado de 
Valencia, Supl. núm. 306, 1 de octubre de 1941.) 

(4) AAS, XXXVIII, 417. En esta carta dice el Papa entre otras cosas: «El Rosario 
mariano hace que tengamos delante de los ojos los misterios de la Madre de Dios, 
los meditemos con piadoso afecto del corazón, la amemos, la imitemos, y con dulce 
insistencia de nuestras plegarias imploremos su auxilio... El Rosario es breviario de 
todo el Evangelio, meditación de los misterios del Señor, sacrificio vespertino, guir- 
nalda de rosas, himno de alabanzas, plegaria doméstica, norma de > cristiana, 
garantía cierta del favor divino, apoyo y defensa de nuestra salvación.. 
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muchedumbre que le rodeaba en la plaza de San Pedro, no le libra de graves 
motivos de tristeza. Y es que los tiempos continúan muy malos. Nostis siqui-, 
dem tempora, Venerabiles Fratres, quae sane calamitosa sunt. Y el Papa des- 
cribe las principales de estas calamidades. 

La primera es la discordia aún no terminada entre las naciones, alimen- 
tada de odios y rivalidades que perturban los ánimos y amenazan con nuevas 
luchas entre los pueblos. 

La segunda gran calamidad es la violentisima tempestad de persecuciones 
que atribula a la Iglesia, privándola de su libertad, angustiándola y calumnián- 
dola de mil modos, y hasta derramando la sangre de sus mártires. 

La tercera calamidad, contra la cual apela el Papa a la conciencia univer- 
sal, es la impía y criminal campafia actual contra la cándida inocencia de la 
niñez. 

Ante tales maldades, no son de extrañar, observa el Papa, las adversidades 
que los pueblos padecen y el temor que les sobrecoge de padecerlos aún ma- 
yores, 


II. Tesis de la Encíclica 


El remedio está en la oración, mediante la intercesión de la Virgen, 
invocada, sobre todo con el Rosario, cuya práctica individual y fa- 
miliar debe acrecentarse, mayormente en el mes de octubre 


No describe el Papa los males actuales del mundo para lamentarlos o para 
ensombrecer aún más los ánimos con la ponderación de su gravedad. Los enu- 
mera porque necesitan remedio y pueden tenerlo. A proponérselo se endereza la 
Encíclica. d 

c Qué remedio es éste? La oración, mediante la intercesión poderosísima de 
la Virgen, solicitada preferentemente con la devoción del Rosario. $ 

El remedio en la oración.—La eficacia de la oración la dá el Papa por su- 
puesta, y se limita a recordar la ley divina, proclamada por Jesús, que liga a su 
práctica la concesión de los divinos beneficios. Illius memores divini oraculi: 
«petite et dabitur vobis, quaerite et invenietis, pulsate el aperietur vobis» (Lc. 
XI, 9), contentiore fiducia... 

Es una verdad fundamentalísima esta obligación y esta eficacia de la ora- 
ción. Es, a la vez, la obligación mayor y la fuerza más poderosa de la Iglesia. 
A ella debe y deberá siempre sus triunfos, pues como el mismo Papa dirá más 
adelante, la Iglesia no triunfa con poderes humanos, sino con el omnipotente 
auxilio divino. 

La oración por mediación de María.—La misma voluntad que condicionó: 
a la oración sus divinas mercedes, las condicionó también imprescindiblemente 
a la mediación universal de María, la Santísima Virgen Madre de Dios y de los 
hombres. ¿Por qué? El Papa se limita a dar como razón, con palabras de San 
Ireneo, que «Ella ha sido constituída causa de salvación para el género hu- 
mano». Quandoquidem ipsa «universo generi humano causa facta est salutis». 
(Advr. haer., III, 22; MG., VII, 959.) 

Si ha sido constituída salvadora de los hombres, nada más propio que éstos. 
acudan a Ella en busca de su salvación, Y es lo que ha hecho siempre el pue- 
blo cristiano y lo que el Papa le invita a repetir ahora con mayor confianza. 
Contentiore fiducia ultro ad Deiparam Virginem animo convolate, ad quam 
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trepidis in rebus confugere christianae genti praecipuum semper ac solemne 
fuit, quandoquidem ipsa «universo generi humano causa facta est salutis» (5). 

La mediación de Maria por el Rosario.—La intercesión de la Virgen puede 
obtenerse con diversas plegarias. Sin embargo : Mariali Rosario... optime 1d fie- 
ri uberrimeque arbitramur (6). 

Por esta causa, ve volver esperanzado el mes de octubre, en el cual los fieles 
suelen rezar más el Rosario a la Virgen, y quiere que este año se rece con tanto 
más fervor cuanto es mayor la necesidad. Su esperanza es grande, porque le es 
bien conocida la eficacia de esta plegaria. Nobis enim probe perspecta est hujus 
precationis efficacitas atque vis ad maternam Virginis opem impetrandam. 

No se trata, pues, de una convicción arbitraria, sino fundada en poderosí- 
simas razones que demuestran la virtud del Rosario como devoción individual 
y familiar. 


A. Eficacia de la práctica del Rosario en general. 


Convencen de esta eficacia del Rosario, su origen, su naturaleza, la insis- 
tencia de sus plegarias, el agrado de la Virgen. 

1. EL ORIGEN DEL ROSARIO Y SU EFICACIA.—Piensa el Papa que el origen del 
Rosario persuade vivamente (vehementer commendat) su eficacidad, por cuanto 
su origen fué más celestial que humano, Ejus origo caelestis potius quam hu- 
mana (fuit) (7). 

Pio XII persiste en el convencimiento, siempre sostenido y proclamado por 
sus antecesores, del origen celestial del Rosario, Su antecesor inmediato, Pio XI, 
lo expresó en estas palabras : «Hic precandi modus, quem Sanctus Dominicus 
mirabiliter provexit, non sine Deiparae Virginis instinctu supernoque admoni- 
tu» (8). Antes lo habían testimoniado Alejandro VI, León X, S. Pio V, Grego- 
rio XIII, Sixto V, Clemente VIII, Alejandro VII, Clemente IX, Clemente X, 
Inocencio XI, Benedicto XIII, Clemente XIV, Pio VII, Pio IX, León XIII, 
Benedicto XV (9). 


Sabido es que la investigación crítica confirma mejor cada día la tradición 
dominicana sobre el origen del Rosario (10). La intervención milagrosa de la 


(5) León XIII, había escrito: «Praecipuum semper ac solemne catholicis homi- 
nibus fuit in trepidis rebus dubiisque temporibus ad Mariam confugere et in materna 
ejus bonitate conquiescere.» (Supremi Apostolatus.) 

(6) León XIII escribió en su Encíclica «Octobri mense»: «De variis divinae Matris 
colendae formulis et rationibus, cum eae sin praeoptandae, quas et per se ipsas 
potiores et illi gratiores esse noverimus, Rosarium idcirco nominatim indicare placet 
impenseque inculcare...» 

Y Pío XI: «In variis vero supplicationibus, quae utiliter Deiparae Virgini admo- 
ventur, mariale Rosarium peculiarem ac praecipuum obtinere locum nemo est e 
christifidelibus qui ignoret.» («Ingravescentibus malis».) 

(7) Es reafirmación. de lo que dijo León XIII: «Constanti igitur acti desiderio, 
ut apud christianum populum de Rosarii marialis vi ac dignitate constaret, memo- 
rata primum caelesti potius quam humana eius precationis origine...» («Diuturni 
temporis».) . 

«Magnam hujusmodi precationi caelestis ipsa Regina adjecisse virtutem ideo cre- 
denda est, quod suo numine et instinctu ab inclito patre Dominico invecta sit et 
propagata...» («Octobri mense».) 

(8 Enc. «Ingravescentibus malis». 

(9) Véanse los testimonios de estos Papas en Acta S. Sedis... Smi. Rosarii, volu- 
men II. (Lugduni, 1891). App. 1, pág. 1.179-1.183.— Benedicto XV, en su Encíclica 
«Fausto appetente die», de 29 de junio de 1921, sobre el VII Centenario de la muerte 
de Santo Domingo. 

(10) La mente dominieana sobre el origen del Rosario la confirma con plena 
autoridad y competencia el Rvdo. P. Gillet en su Lettre Encyclique sur la dévotion 
et l'apostolat renouvelés du Rosaire, dirigida a toda la Orden de Predicadores. Edic. 
bilingüe, franeés-latín, Typis Poliglotis Vaticanis, 1946. Pág. 20-22. 


E: 
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Virgen, no es fácil que se compruebe ya históricamente, Pero prescindiendo 
del valor de tradición que se puede reconocer a las leyendas, no es difícil in- 
clinarse a pensar que interviniera milagrosamente en la iniciación del Rosario, 
la que tantas veces ha intervenido milagrosamente para resturarlo, conservarlo 
y acrecentarlo, En todo caso, quien se crea obligado a recusar la intervención 
milagrosa de la Virgen, evidenciaria muy poco sentido teológico si supone desli- 
gados de una influencia suya singularísima el origen y el desarrollo de una de- 
voción, que había de ser el cauce principal del culto popular cristiano hacia 
Ella y del ejerecicio de gu mediación universal hacia los hombres; y, por lo 
mismo, un factor importantísimo en la historia providencial de la Iglesia. 

Así, pues, con milagro o sin él, la autora principal del Rosario es la misma 
Santísima Virgen; y el Papa tiene la razón al afirmar que el origen de esta 
devoción fué más celestial que humano, También la tiene al pensar que este 
origen celestial del Rosario es una garantía de su eficiencia. 

2, KEricACIA DEL ROSARIO POR SU NATURALEZA.—Es la segunda razón que 
indica el Papa, refiriéndose a la que proviene de las preces que se rezan y de 
los misterios que se contemplan en la práctica de esta devoción que es a la vez 
mental y vocal, 

a) Por la aptitud de sus preces, —Quid enim aptius, quid pulchrius floribus 
quibus haec mystica corona neclitur, oralione scilicel dominica angelicoque pre- 
conto P 

En su denominación, que recuerda su respectivo origen, llevan la oración 
dominical y la salutación angélica (completada por la Iglesia) la certificación 
de su aptitud para orar al Sefior y a la Virgen, plenamente comprobada por 
su admirable contextura y su sapientísima significación, tantas veces ponde- 
rada por los Santos Doctores y hasta por los mismos Papas (11), Son efectiva- 
mente estas plegarias, como dijimos en otro lugar, insuperables en el signifi- 
cado, tiernas en el sentimiento, bellas en la composición, breves en las palabras, 
sencillas en el rezo, adaptadísimas a los misterios : inmejorables en todo (12). 

Las más aptas y las más bellas—dice el Papa—, y como tales las más efi- 
caces, Las más aptas, sí se considera a quién piden, y quién lo pide, qué piden 
y cómo lo piden, Las más bellas, por el armonioso conjunto que forman la 
verdad y sublimidad de las ideas, la elevación y ternura de los afectos, la juste- 
za y simplicidad de las expresiones, Por ser las más aptas y las más bellas, son 
las preferidas por Dios y por los hombres, y las más eficaces para mover a éstos 
a orar y a Dios a escuchar su oración, 

b) Por la meditación de sus misterios. —11 Rosario no es mera recitación de 
plegarias, sino, y sobre todo, piadosa consideración de los misterios de la Re- 
dención, Y esta consideración-dice el Papa—es provechosísima para las almas. 
De los provechos de ella provenientes enumera la Encíclica algunos muy no- 
tables, 

1,9 La meditación de los misterios fomenta y custodia la fe de todos, aún 
de los rudos e indoctos, «Omnibus, vel rudis vel indoctis, prompta ac facilis ratio 
patet ad fidem fovendam tuendamque,» 

La ventaja esencial del Rosario es la de contener y transfundir a las almas 
los tesoros de la verdad y de la vida cristiana, En esta ventaja general, va en- 
trabada aquella triple virtualidad del Rosario, repetidamente advertida por el 


(411) Ofr, León XIII, «Jucunda semper», y «Parta humano generi», etc.; Pío XI, 
«Ingravescentibus malia», 
(12) Libro del Rowarto (Valencia, 1949 , P, 1, lec. 7, pág. 30; Ofr. leos, 10, 11, 12. 
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Papa y Doctor del Rosario, León XIII: su virtualidad para el fomento y ejer- 
cicio de la fe, de la moralidad y de la religión cristiana (13). 

La eficacia cristianizadora del Rosario se manifiesta principalmente en su 
acrecentamiento de las virtudes teologales, y de modo particular de la fe, raíz 
y fundamento de la vida sobrenatural, El Papa Pio XI comentó admirablemente 
esta excelencia del Rosario en su Encíclica «Ingravescentibus malis» del año 
1937 (14). Pio XII la recuerda brevemente, sin comentarla, en su presente En- 
cíclica. 

Fácil es de comprender el beneficio que el Rosario aporta a la fe. Contiene 
rememora, contempla sus misterios, Es, por tanto, un magnífico ejercicio de 
esta virtud, que la imprime y consolida en las almas, manteniendo viva y ope- 
rante en ellas la orientación cristiana de la vida (15). 

2.º La meditación del Rosario comunica la eficacia de los Misterios. Lo 
dice así el Papa : Crebra eorum cogitatione animus sensim sine sensu vim insi- 
tam haurit ac combibit (16). 

El Papa sefiala aquí el fruto más admirable del Rosario, que es la eficacia 
de su frecuente meditación para asimilar la virtud divinizadora encerrada.en los 
misterios. Es una eficacia tan cierta como admirable, Los misterios del Rosario 
son los mismos de la Redención, y estos son los veneros de la gracia que nos 
transmiten la vida de Jesüs, En virtud de ellos nos santifican los Sacramen- 
tos (17). Pero la gracia de los misterios se capta también por el ejercicio de la 
fe viva. Y esta fe vivificada por el amor, es la que en la meditación del Rosario 
pone la inteligencia y el corazón en los misterios, que es poner la boca del alma 
en los manantiales de la vida (18). Con razón dice, pues, el Papa que meditar el 
Rosario es como beber insensiblemente la virtud de los misterios (19). 

3.9 La meditación de los misterios inflama la esperanza celestial, «Ad im- 
mortalem bonorum spem. mire inflammatur.» 

é Por qué el Rosario inflama maravillosamente la esperanza? Porque, como 
observa Pío XI, en sus misterios gloriosos abre a la vista del alma las puertas 
del Cielo y la- invita y la incita a poseerlo (20). El triunfo de Jesús y de María 
es para el alma la mejor garantía de su propia victoria, 

4. Induce a la imitación de Jesús y de María, «Ad ipsius Christus eiusque 
Matris vestigia sectanda fortier suavilerque adducitur.» 

Las obras son la fructificación connatural de la convicción y del querer. La 
convicción y el querer que la meditación del Rosario engendra en el alma por 
el ejercicio de la fe, de la esperanza y de la caridad, tiene su. fructificación es- 
pontánea en la imitación de Jesús y de María, El Rosario nos identifica con 
ellos en el espfritu para identificarnos con ellos en toda nuestra vida, Los mis- 


(13) «Ergo Rosarium Mariae Virginis in quo apte utiliterque habentur conjuno- 
ta et eximia precationis formula et idoneum fidei conservandae instrumentum et 
insigne specimen perfectae virtutis, dignum plane est quod veri nominis christiani 
Bit frequenter in manibus piaque recitatione et mediatione colatur.» («Magnae Dei 
Matris».) El mismo pensamiento en «Supremi Apostolatus» y en «Diuturni temporis», 

(14) «Evangelicas quoque virtutes excitat, fovet, omniumque animis conciliat. 
Atque imprimis catholicum fidem alit, quae per opportunam sacrorum mysteriorum 
commentationem facile revirescit, et divinitus impertitas veritates mentes erigit,» 

(15) Ofr. Libro del Rosario, lec. 19. 

+ (16 Idea y palabras repiten las de León XIII: «Id enim apte singulis singuli vel 
ipsi faciunt eorum mysteriorum ordines, quos in Rosario admiramur; ut christianus 
quippe animus sensim sine sensu crebra eorum cogitatione vel recordatione vim in- 
sitam hauriat, combibat,. » («Parta humano generi».) 

(17) Ofr. 3, q. 62, a. 5, c. 

, (48) Ofr. 3, q. 49, a. 1, ad 3; a. 3, ad 1. 

(19) Ofr. Libro del Rosario, lec. 18. 

(20) «Ingravescentibus malis». 
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terios no proponen dogmas abstractos sino verdades vividas: doctrinas subli- 
mes encarnadas en los más sublimes ejemplos. El Rosario más que un símbolo 
de fe es un programa de vida, Mientras la verdad de los misterios gana la inteli- 
gencia y su bien atrae las aspiraciones de voluntad, su ejemplaridad arrastra 
a la imitación. Esta inducción, advierte el Papa, es fuerte y suave a la vez, Fuer- 
te, por la persuasión que da la fe; suave, por la facilidad que da el amor. 

3. EFICACIA DEL ROSARIO POR SU REITERACIÓN O PERSEVERANCIa.—Al origen 
y a la naturaleza del Rosario, añade el Papa otra razón de su eficacia, y es la 
reiteración o perseverancia de sus plegarias. Esta perseverancia, lejos de ser in- 
útil y molesta, influye favorablemente en el orante y en la Virgen. Ipsa denique 
tot vicibus iisdem formulis iterata precatio, nedum quid sterile molestique ha- 
beat qua mirabili contra pollet virtute, ut experiundo est, ad suadendum oran- 
libus impetrationis fiduciam, et ad materno Mariae Cordi quasi suavem vim 
inferendam. 

a) La repetición de la plegaria en el Rosario no es inütil ni molesta.—El 
Papa, antes de probar la ventaja de la reiteración de la süplica en el Rosario, 
sale al paso a una objeción de espíritus superficiales, a cuyo parecer la insis- 
tencia del rezo en el Rosario es inútil y fastidiosa. La insustancialidad de estas 
personas hace creíble su testimonio, Pero el Papa afirma que de suyo esta in- 
sistencia ni es inútil ni molesta. No inútil, porque el valor y la eficacia de los 
actos buenos se multiplica con su reiteración ; y no molesta, porque esta repe- 
tición es una expresión de la fe y del amor, que no cansa, sino que complace 
al espíritu (21). 

b) La perseverancia en la plegaria beneficia al orante porque le infunde con- 
fianza, «Mirabili pollet virtute ad suadendam orantibus impetrationis fiduciam.» 

La oración se funda en la bondad del que es rogado, esto es, en la seguridad 
que su condición o su promesa, o ambas a la vez, dan al orante de que será 
escuchado su ruego. Mas la bondad divina ha condicionado sus beneficios a la 
práctica misma de la súplica. Pedid y recibiréis... La confianza de impetración, 
descansa, pues, como en causa verdadera, en la bondad divina, y como en con- 
dición cumplida, en la súplica misma. La perseverancia en la súplica es, por 
tanto, base firme de la esperanza de impetración. Hay que orar sin desfallecer. 
El bien suficientemente pedido puede darse por seguro. La confianza avanza 
con la oración. La reiteración incansable de las preces del Rosario está inspira- 
da por la más alta sabiduría de la teología de la oración. El Papa sabe muy bien 
lo que dice. Por lo demás, advierte que su afirmación la acredita la experiencia. 

c) La reiteración de las preces vosarinas presiona suavemente el Corazón 
maternal de María. «Mirabili pollet virtute... et ad materno Mariae Cordi quasi 
suavem vim inferendam» (22). 

Tanto como la oración, nos inculcó el Divino Maestro, con su ejemplo y con 
su palabra, la persistencia en ella, Segün su doctrina, la oración perseverante 
es irrecusable. Jesás hizo observar a sus discípulos (Lc. XI, 5-13) que hasta en- 


(21º Advirtió bien esto Pio XI: «At quam longe a veritatis itinere ii aberrant, 
qui eum quasi fastidiosam formulam eandem cantinelam identidem repetitam, pue- 
ris ac mulierculis solummodo demandandam rejiciunt. Quam ad rem primo animad- 
vertendeum est pietatem, aeque ac amorem, quamvis creberrime subinde eadem verba 
geminent, non idipsum tamen iterare, sed aliquid perpetuo novum, ex novo videlicet 
caritatis sensu depromptum.» («Ingravescentibus malis.») ; 4 

(22) León XIII había dicho: «Ardentemente bramiano che il popolo cattolico... 
si volga a questa gran Vergine, a faccia dolce violenza al suo Cuore di Madre pregan- 
dole...» («Vi è ben noto.») Y otra vez: «Quae est Rosarii virtus ad suadendam oran- 
tibus impetrationis fiduciam, eadem pollet ad misericordiam nostri in animo Virginis 
commovendam.» («Jueunda semper.») 
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tre los hombres la petición insistente se hace irresistible. Como nosotros somos 
malos, podemos no querer conceder lo que nos piden, y a pesar de esto, si el 
demandante no cesa en su demanda acabamos por acceder para que nos deje 
en paz. Pero Dios es nuestro Padre bondadoso que nos ama. La Virgen es la 
Madre amantísima que Dios nos dió para que interceda ante El por nosotros. 
Nuestra súplica es la voz dolorida de sus hijos que le llega al Corazón. Cada 
vez que la repetimos forzamos suavemente su corazón maternal. Es una violen- 
cia suave. Violencia, porque su bondad maternal se impresiona ante nuestras 
llamadas. Violencia suave, porque nuestras llamadas son amorosas: de sus 
hijos desterrados en este valle de lágrimas. Si insistimos en llamarla, no puede 
por menos de volver a nosotros sus ojos misericordiosos. 

4. EFICACIA DEL ROSARIO POR SER GRATÍSIMO A La VIRGEN.—Esta razón se le 
quedó aquí al Papa colgando de la pluma, y se le cayó luego de paso en la pe- 
roración. Qui quidem (boni homines) ab amantissima Matre nostra hoc praeser- 
tim supplicandi modo, eidem sane carissimo... (23). 

El Rosario le es ciertamente gratísimo a la Virgen. Es una rememoración 
perenne y un homenaje perpetuo de sus misterios y hechos más gloriosos. Y en 
sus plegarias una entonación indeficiente de sus alabanzas, junto con la súplica 
amorosa incesante de sus hijos a su Corazón de Madre, En misterios y plega- 
rias, divinamente armonizados, constituye el Rosario, como escribimos en otra 
ocasión, el himno más grandioso de María Madre de Dios y nuestra, que, re- 
petido perpetuamente y doquiera por todas las almas cristianas, es cumplimien- 
to perfecto de la profecía del Magnificat: «Por esto me llamarán bienaventurada 
todas las generaciones» (24). 

La Virgen misma, en sus maravillosas apariciones, ha dado claro testimonio 
de lo gratísimo que le es el Rosario (25). 


ConcLusióN.—El Rosario debe ser más y mejor practicado, y para ello me- 
jor conocido. 

En fuerza de estas razones, el Papa concluye esta ponderación de la eficacia 
general del Rosario con una vehemente exhortación a los Obispos a procurar 
la mayor y mejor práctica del Rosario. «Vobis igitur, Venerabiles Fratres, im- 
pensae curae sit, ut Christi fideles, mensis proximi opportunitate capta, tam 
frugiferum orandi officium quam diligentissime persolvant, ac eorum in opi- 
nione et consuetudine latius pateat. Per vos ejus dignitas, vis atque praestantia 
christiano populo apprime innotescant.» 

Como se ve, la conclusión es muy enjundiosa. Reparemos un poco en su con- 
tenido. 

a) Los Obispos han de procurar con todo empeño que los fieles practiquen 
diligentísimamente (quam diligentissime) el santo Rosario en el mes de octubre. 


_ (23) León XIII, advierte repetidamente esta preferencia de la Virgen por el Rosa- 
rio. «Tantopere Virgini grata.» («Supremi Apostolatus.») 
«Acceptissimis sibi precibus.» («Superiore anno.») j 
«Titulo Sanctissimi Rosarii, tam ei grato quam nobis salutare.» («Quoquot 
religiosis.») 
«Acceptissimo Rosarii ritu.» («Octobri mense.» 
«Pergrata est ei cuius honori adhibetur.» («Fidentem piumque.») 
«Devozione a lei tanto gradita.» («Vi è ben noto.») 

(24) Libro del Rosario, lec. 16, p. 56. 

(25) «Ac nolumus heic silentio praetermittere ipsam sanctissimam Virginem nos- 
tris quoque temporibus, hane orandi formulam impensissime commendasse, cum in 
"Lapurdensi specu se conspiciendam dedit ac candidam animo puellam exemplo suo 
eius recitationem docuit.» (Pio XI, «Ingrav. malis.») 
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b) Pero además, y con igual solicitud, han de procurar que los fieles esti- 
men y usen más cada día el santo Rosario. «Ac eorum in opinione et consuetu- 
dine latius in dies pateat.» 

c) A este fin han de instruir esmeradamente al pueblo fiel sobre la excelen- 
cia, la eficacia y la superioridad del Rosario; es decir, sobre la excelencia que 
tiene por su naturaleza, sobre su eficacia como oración vocal y mental, y sobre 
su superioridad a otras devociones. «Per vos ejus dignitas, vis atque praestantia 
christiano populo apprime innotescant» (26). 


B. Eficacia especial del Rosario en familia. 


El propósito fundamental de Pío XII en esta Encíclica es conseguir el re- 
medio de los males actuales por la eficacia del Rosario. Esta será mucho mayor 
si el Rosario llega a ser la devoción habitual de las familias cristianas. En con- 
secuencia, el Papa expone al Orbe católico en sus Pastores, este vivo deseo suyo, 
e indica las razones que le mueven a ello, es decir, las razones de la especial 
eficacia del Rosario practicado en el sagrado del hogar. Analicemos brevemente 
su pensamiento. 

El intento del Papa. («Peculiari modo Nostris in optatis est, ut intra domes- 
tica septa ejus usus passim ubique refloreat, religiose custodiatur, novisque vi- 
geat incrementis».) 

Este deseo del Vicario de Cristo es como la tesis de esta parte de la Encícli- 
ca, y por tanto la conclusión que sus consideraciones han de persuadir. 

Quiere el Papa que se rece el Rosario en familia. En muchas se rezaba y se 
dejó de rezar. Por eso desea que rejlorezca. No olvidemos que es el místico Ro- 
sal de María. En otros, aün se reza. Por eso quiere que se conserve religiosa- 
mente. «Religiose custodiatur.» Hay, finalmente, muchísimos otros donde ni 
estuvo ni está. Por eso pretende que se introduzca en ellos, «Novis vigeat incre- 
mentis.» 

Razón general.—Esta aspiración del Papa obedece a una motivación muy 
grave. Los males de la sociedad son irremediables sin la restauración cristiana 
de la sociedad doméstica. «Frustra enim. civilis consociationis sortibus colla- 
bentibus mederi contenditur, nisi domestica societas, totius humanae convictio- 
nis principium atque firmamentum, ad Evangelii normam diligenter compo- 
natur.» 

El Papa interpone la prueba de su aserto. La familia es el principio y el 
sostén de la convivencia humana. Es el principio, porque antecede a la sociedad 
como agrupación social primordial en la que los ciudadanos nacen y se forman y 
viven. Es su sostén, porque gracias a la familia se conserva la sociedad, que re- 
cibe de ella los ciudadanos y con ellos todo su bienestar. 

No tendríamos que lamentar el presente desconcierto social si la MW 
hubiera permanecido fiel al espíritu evangélico, Ninguna medida más eficaz para 
la restauración social que la recristianización de la familia. Hay que introducir 
a Cristo en los hogares. Desde ellos extenderá su reinado a la sociedad entera, 
y con su divino reino la paz con todos sus bienes. 

El Rosario, el gran recurso de recristianización familiar.—Ahora bien: el 


(26) Esta recomendación es semejante a la de Pio XI: «Vobis igitur, Venerabiles 
Fratres, corde sit ut tam frugifera orandi ratio magis in dies magisque propagetur, 
summo omnibus in pretio sit, omniumque pietatem adaugeat. Satius luculentiusque 
per vos per eosque, qui concredito gregi pascendo, dant operam, eius laudes utilitas 
tesque christifidelibus cuiusvis ordinis pateant.» («Ingravescentibus malis.») 
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Papa ve en el Rosario un recurso adecuadísimo para recristianizar el hogar. 
«Huic persolvendo muneri domesticam Rosarii consuetudinem peraptam aseve- 
ramus.» Y el Papa apunta algunas de las razones de esta idoneidad. 

1. EL ROSARIO FAMILIAR ES PRÁCTICA GRATÍSIMA A DIOS. «Quam suave accep- 
tissimumque Deo spectaculum, cum decedente die, iteratis in augustam Caeli 
Reginam laudibus, christiana personat domus !» 

Muy justamente propone el Papa en primer lugar esta razón, porque el agra- 
do de Dios es la primera y la suprema razón de bondad a que deben ajustarse 
las aciones humanas, La religiosidad, que es la justicia para con Dios, es el de- 
ber máximo no sólo de la persona, sino de la familia humana. Es, por consi- 
guiente, el fundamento del orden tanto individual como familiar. Sin religión, 
el orden moral de la vida se cae por su base. Una familia sin religión es una 
familia fundamentalmente desordenada. Para reordenarla sólidamente hay que 
empezar por religiosizarla. Segün esto, la familia que practica el culto familiar 
cumple su primer deber y proporciona a Dios el mayor agrado. Pero, cristiani- 
zado el destino de la humanidad, no hay otro culto grato a Dios que el realiza- 
do en unión y por la mediación de Jesús y de María. El Rosario, culto familiar 
por excelencia, es esencialmente cristiano y mariano, Su práctica cotidiana en 
el hogar ha de ser agradabilísima a Dios (27). 

2. EL ROSARIO, LAZO DE UNIÓN FAMILIAR. «Tunc communis hujusmodi pre- 
catio parentes ac liberos, a diurnis operibus recedentes, ante Virginis effigiem, 
mira animorum concordia inter se congregat.» 

La primera razón era la eficacia del Rosario para unir a la familia con Dios 
al tributarle un culto aceptísimo. La segunda, es la que posee para unificar 
a la familia misma, y a la familia toda, en dependencia de su unión con la San- 
tísima Virgen, su Madre celeste. 

a) El Rosario une a los miembros de la familia presentes en casa. «Tunc 
communis hujusmodi precatio parentes ac liberos, a diuturnis operibus rece- 
dentes, ante Virginis effigiem mira animorum concordia inter se congregat» (28). 

é De dónde le viene al Rosario esta virtud unitiva? El Papa recuerda la re- 
unión material de todos los miembros de la familia, presentes en casa, en de- 
rredor de la imagen de la Virgen para el rezo del Rosario. Pero esta congrega- 
ción física sería ineficiente si no fuera animada de la interior concordia de las 
almas también señaladas por el Papa. «Mira animorum concordia inter se...» 

El Rosario comün (communis precatio) une los ánimos con Dios, con Jesús, 
con la Virgen ; los une también en los bienes que piden y en pedirlos todos para 
todos, Esta hora de reordenación, de reconcilación, de unión de todos con Dios, 
es también la hora de la mutua reconciliación y compenetración. Dios no acep- 
ta la amistad de los hijos enemistados. La fórmula misma de la plegaria repe- 
tida en el Rosario les hace proclamar el mutuo perdón. Perdónanos, así como 
nosotros perdonamos... 

Pero, además, la oración, aunque es acto inmediato de la religión, lo es dis- 
positivamente de la humildad y formalmente de las virtudes teologales, sobre 


(27) Cfr. Libro del Rosario, lec. 30. 

(28) Resume el pensamiento de Pio XI: «Ac peculiari modo patres matresque fa- 
milias, hac etiam in re, suae soboli exemplo sint; cum praesertim inclinato jam die, 
inter domesticos parietes e laboribus, e negotiis redeunt omnes, tum coram sacra- 
tissima caelestis Matris imagine una voce, una fide, unoque animo sacrum Rosarium 
filiorum circulus, parentibus praeeuntibus recitent, Pulcherrima haec quidem est 
ac salutifera consuetudo, ex qua procul dubio fieri non potest quin familiaris con- 


gora ge tranquillitate fruatur, ac superna munera impetret.» («Ingravescentibus 
malis.» 
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todo de la caridad (29). Y he aquí nuevos vínculos de unión que el Rosario ac- 
tüa y acrecienta. La humildad nos reajusta con los demás al reponernos en 
nuestro propio sitio, del que nos saca el disgregador amor propio. La caridad 
nos hace amar por Dios a nuestros hermanos como a nosotros mismos, y, por 
tanto, nos une y pacifica con ellos (30). 

Por último, como el Papa dirá más adelante, el Rosario es un recordatorio 
de deberes que señala a cada miembro de la familia los suyos, y, por lo mismo, 
es una llamada al orden, en cuya tranquilidad reina la paz. 

b) El Rosario une a la familia con sus miembros ausentes. «Eos deinde pie 
conjungit cum absentibus.» 

La mutua relación virtuosa de los familiares la debe regir la piedad, virtud 
muy afín a la religión, por lo mismo que sus deberes son los inmediatos después 
de los deberes religiosos : como los padres, a quienes principalmente es debida 
la piedad, son nuestros primeros acreedores después de Dios, en cuanto princi- 
pio de nuestra existencia (31). 

Por otra parte, el mayor bien que podemos procurar a nuestros familiares, 
sobre todo a los ausentes, es asegurarles con nuestra oración las divinas ben- 
diciones. La hora de honrar a Dios con nuestro culto familiar del Rosario, es 
la más a propósito para ejercitar nuestros piadosos sentimientos con nuestros 
queridos ausentes, uniéndoles con nosotros en el corazón de nuestro Padre y 
de nuestra Madre celestiales. 

Muy bien observa, pues, el Papa que el Rosario comün une piadosamenie a 
la familia con sus miembros ausentes. 

c) El Rosario une a la familia con sus difuntos. «Eos pie conjungit... cum 
vita funciis.» 

Además de los miembros ausentes por las exigencias de la vida, toda familia 
llega a tener miembros ausentes por la separación de la muerte: sus difuntos. 
La naturaleza, que tanto llora esta inevitable separación, no tiene posibilidad 
alguna de remediarla ni aun de aliviarla, Pero los cristianos tenemos un medio 
sobrenatural de unión que salva todas las distancias, y es la gracia y la caridad 
que nos une a todos en Cristo y en su Espíritu. Mediante este flúido divino 
de la caridad, llegan hasta nuestros difuntos los mensajes de nuestro amor y 
los beneficios de nuestra ayuda. 

La oración es el gran recurso de que se vale la caridad para transmitirles 
nuestros afectuosos obsequios y auxilios. Y el Rosario es apropiadísimo para 
esta caritativa comunicación con nuestros finados. En él nos apropiamos moral- 
mente los méritos y satisfacciones de Jesús y de María y suplicamos su media- 
ción a favor de las almas queridísimas, cuyo eterno descanso en la perpetua luz 
tan ardientemente deseamos. Para su mayor eficacia sufragativa, la Iglesia ha 
sobreañadido al Rosario la riqueza incomparable de sus indulgencias, es decir, 
los tesoros de la virtud satisfactoria de Jesús, de Maria y de los Santos. 

La hora del Rosario es, pues, la más propicia para nuestra reunión caritati- 
va con nuestros inolvidables difuntos. 

d) El Rosario une más iniimamenite a toda la familia con la Santísima Vir- 
gen. «Omnes tandem suavissimo amoris vinculo arctius Beatissimae Mariae 
devincit, quae, ut amantissima Maier in corona filiorum, praesens aderit, uni- 
tatis et pacis domesticae munera affluenter impertiens» (31 bis). 

(29) Cfr. 22, q. 83, aa. 14 y 15. 

(30) Cf. 22, q. 29, a. 3 


Gi) Cfr. 22, a. 101, aa. 1 y 3; q. 102, aa. 1 y 3. E 
(31 bis) Coincide con León XIII: «Atque ea religiose custodienda est vel redin- 
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Toda esta reunión familiar la realiza el Rosario en derredor de la Virgen, 
la Madre amantísima, Ella, su maternal corazón, es el centro de todos los cora- 
zones hermanados. El Rosario los une más estrechamente con Ella y en Ella 
entre sí, Las voces unidas y suplicantes de sus hijos son eco de su fe en los mis- 
terios de Jesús y suyos, son protesta de su esperanza, son reclamo de su amor. 
Y la Virgen no se resiste a esta invocación filial. Acude presurosa en medio de 
ellos y acoge con maternal complacencia sus plegarias, irradiando los efluvios 
de la unidad y de la paz familiar. 

3. Por EL -ROSARIO FAMILIAR, EL HOGAR CRISTIANO ES REPRODUCCIÓN DEL DE 
NAZARETH.—Con su evocación de los misterios de Jesús, de María y de José, y 
con la comunión de espíritu que establece con ellos, el Rosario revive en la fa- 
milia cristiana la Familia Sagrada de Nazareth. «Tunc christianae familiae do- 
mus, ad exemplar Nazarethanae Familiae conformatae...» 

Esta conformación con el hogar nazaretano hace de la casa cristiana un do- 
micilio de santidad y como un verdadero templo. «Terrestre sanctimoniae do- 
micilium ac veluti aedes sacra. fiet» (32). 

El hogar cristiano, convertido en templo por su parecido al de la Sagrada 
Familia, no sólo es, como éste, casa de oración, por el rito peculiar del Rosario, 
sino escuela de disciplina y virtud cristiana. 

a) Por el Rosario, el hogar cristiano, casa de oración como la de Nazareth. 
«In qua Mariale Rosarium non tantum erit peculiaris orandi forma, cotidie ad 
Caelum in odore suavitatis ascendens...» 

En la incesante oración de su vida familiar, Jesús, María y José desahoga- 
ban sus ardientes ansias de ver cumplidas la redención del mundo y preparaban 
los misterios que la habían de completar. La familia cristiana, por el Rosario, 
revive moralmente estos misterios en agradecida conmemoración de su cum- 
plimiento y en ansioso deseo de percibir su eficacia. El advenimiento del reino 
de Dios, que fué la súplica perpetua de Nazareth, continúa resonando, como 
en ecos innumerables e inacabables, en los hogares cristianos, por el rezo del 
santo Rosario. 

b) Por el Rosario, el hogar cristiano será escuela eficacisima de vida y vir- 
tudes cristianas. «Mariale Rosarium... efficientissima quoque christianae dis- 
ciplinae christianaeque virtutis exstabit schola.» 

El Rosario en la contemplación de los misterios propone a la imitación de 
las almas cristianas los sublimes ejemplos de Jesús, María y José, en los que 
brillan con la mayor viveza las mayores virtudes, Su devota recordación en el 
hogar proporciona un peculiar aleccionamiento a mayores y pequefios, 

1.º Lecciones para los mayores.—La meditación de los misterios, al poner- 
les ante los ojos tan preclaros ejemplos, les servirá de orientación e impulso en 
su vida cristiana. 

En sus misterios gozosos les acostumbrará a su imitación en la vida cotidia- 
na, es decir, a santificar a su ejemplo la vida sencilla y trabajosa de cada día. 


tegranda consuetudo, quae apud patres viguit, cum familiis christianis aeque in 
urbibus atque in agris, id sanctum erat ut, decedente die, ab aestu operum ante 


effigiem Virginis rite convenientes, Rosarii cultum alterna laude persolverent. Quo 


ipsa fideli concordique obsequio admodum delectata, sic eis aderat perinde ac bona 
mater in corona filiorum, pacis domesticae impertiens munera, quasi pacis prae- 
nuncia caelestis.» («Fidentem piumque.») 

(32) También había ponderado esto León XIII: «Obversatur Nazarethana domus, 
terrestre illud divinumque sanctimoniae domicilium. Quantum in ea cotidianae con- 
suetudinis exemplar! Quae societatis domesticae omnino perfecta species!..» («Laeti- 
tiae sanctae.») 
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«Ob oculos praeclara exempla Jesu et Mariae habentes, ea cotidie in vitae usum 
deducere assuescant» (33). 

Esta simple y trabajosa vida cotidiana llenó casi toda la existencia temporal 
de Jesás, y suele ser la ánica de la mayoría de los hombres. Es muy sencilla y 
muy insignificante en sí misma. Pero en Jesás, María y José, fué muy divina, 
y lo fué en ellos para que lo fuera en nosotros. Santificar esta vulgarísima vida, 
darle sentido y elevación divinos, suele ser el único gran quehacer de la gene- 
ralidad de los cristianos, Y el Rosario les ayudará poderosamente a intentarlo 
y conseguirlo, al recordarles y mostrarles que Jesüs y sus padres vivieron divi- 
namente esta pobre y laboriosa vida nuestra y la hicieron divinizable para todos. 

En sus misterios dolorosos, les servirá de confortación en la adversidad. «Ex 
iisdem hauriant in arctis et asperis rebus solatia.» 

El destino de Jesús engloba el destino de todos los hombres. Y Cristo hubo 
de padecer para conquistar nuestra gloria y aun la suya. El cristiano ha de com- 
partir los padecimientos de Cristo si ha de compartir su felicidad. Ha de cami- 
nar hacia ella llevando su propia cruz en pos de Cristo. Por eso no hay vida 
cristiana sin misterios dolorosos. Pero la acerbidad de estos misterios de nues- 
tra propia Pasión se endulza indeciblemente con el ejemplo y con la ayuda de 
nuestro Redentor Crucificado y de nuestra Madre Dolorosa, 


Los misterios gloriosos levantarán sus aspiraciones a los tesoros celestiales. - 


«Iisdemque permoti, ad caelestium bonorum thesauros utiliter revocentur, "quo 
fur non appropiat, nec tinea corrumpit”.» (Lc. XII, 33.) 

Ante el bien de los misterios de gloria, es insignificante el mal de los miste- 
rios de dolor. Así lo ponderaba el Apóstol: «Non sun condignae passiones hu- 
jus temporis ad futuram gloriam quae revelabitur in nobis.» (Rom. VIII, 18.) 
Más aün. A la luz de estos misterios, que constituyen el ideal cristiano, las al- 
mas llegan a considerarse dichosas en las tribulaciones. Los infortunios tempo- 
rales son una verdadera fortuna imperecedera, La gloria de Jesás y de María 
resucitados revelan al cristiano la sabiduría de la Cruz. Comprende que son 
bienaventurados los que padecen por el amor y la justicia : bienaventurados los 
que padecen por Dios. 

2.º Lecciones para los pequeños.—Tres principales anota el Papa: el arrai- 
go en su mente de los principales dogmas cristianos, el amor al Redentor, el 
aprecio de la oración, sobre todo en comün. 

a) El Rosario familiar arraiga la fe en los niños. «Puerorum vero mentibus, 
ita inserent praecipua christianae fidei capita...» 

Los niños cristianos reciben con el bautismo la infusión de la fe, que per- 
manece en ellos en estado habitual sin posibilidad de actuación ni crecimiento 
hasta su vida consciente. En la medida en que va amaneciendo su razón, van 
siendo capaces del conocimiento explícito de los misterios de la fe y de su efec- 
tivo ejercicio, 

Es, pues, convenientísimo facilitar en las almas infantiles, divinamente 
predispuestas para las creencias cristianas, el paso de la fe habitual a la actual 
y de la fe implícita a la explícita, mediante el reiterado y sucesivo alecciona- 
miento en los misterios cristianos, Estas divinas semillas arraigarán fácil y 
fuertemente en los surcos de sus almas, cristianizadas y ablandadas por las 
aguas del bautismo. La repetición cotidiana de los misterios del Rosario favo- 
recerá grandemente esta catequización de las almas inocentes. La verdad de 


(33), Lo explica magníficamente León XIII a continuación de las palabras citadas 
en la nota anterior. 
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los grandes misterios, asimilada casi con la leche materna, será inarrancable 
de su vida. 

b) El Rosario familiar suscita en ellos el amor al Redentor —En los miste- 
rios que el Rosario va grabando en la mente de los niños, campea la bondad in- 
finita del divino Redentor, que impresiona vivamente su puro corazón, prepa- 
rado ya para el amor divino por la infusión bautismal de la caridad. Jesús y 
María aparecen a sus ojos amabilísimos : dignos del mayor amor. Y, natural- 
mente, los van amando en cuanto los van conociendo. Su conocimiento florece 
espontáneamente en amor. «Quasi sponte efflorescit caritas.» 

c) El Rosario familiar infunde en los niños el aprecio de la oración, «Dum 
ij, suorum praelucente parentum exemplo, Dei majestatem flexis genibus ve- 
rentium, jam a teneris addiscent annis, quantopere preces valeant ad Dei so- 
lium communiter admolae.» 

La oración es la conversación de los hijos de Dios con su Padre celestial. 
Es, por tanto, la expresión de la fe, de la esperanza y del amor, que son como 
la inteligencia y la voluntad del alma cristiana. 

La oración, según esto, viene a ser en la vida cristiana de los niños lo que 
el habla es en su vida física. Un niño que todavía no habla, tiene muy poco des- 
arrollada su vida humana, a no ser que, por desgracia, sea mudo. Algo parecido 
hay que pensar del niño cristiano (o del cristiano aunque no sea niño) que no ora. 

La analogía tiene otra coincidencia. Los nifios aprenden a hablar viendo y 
oyendo hablar, ; Qué bien aprenderían a orar viendo y oyendo orar! Si lo ven 
y oyen, como sucede en las familias que rezan el Rosario, su fe y su amor divi- 
nos aprenden fácilmente a conversar con su Padre y con su Madre del Cielo. 
Este ejemplo de sus padres y hermanos arrodillados ante Dios junto a la esta- 
tua de la Virgen, se espeja muy hondamente en su alma y no se borrará jamás 
de su memoria. Será una imagen viva que les impulsará a arrodillarse y a orar. 

Ven orar y aprenden el valor y la práctica de la oración. Ven orar en comün 
y aprenden el valor de la hermandad y de la solidaridad cristiana que unen los 
corazones y las voces de los hombres en la invocación del Padre comün y en 
el deseo y la sáplica de su bendición para todos. Así unidos los atiende mejor 
Dios. 

Si todos los niños cristianos aprendieran bien esta lección, que les enseña 
la oración común, quizás llegarían a comprender un día que la paz y la felici- 
dad de la conviviencia humana sólo será posible cuando la universal solidaridad 
espiritual que los hombres reconocen orando juntos al mismo Padre, se traduz- 
ca en una solidaridad integral de toda la vida, que se sobreponga a los egofs- 
mos terrenos que los dividen. Dichosos nuestros niños de ahora si en sus días 
ven convertida en solidaridad humana integral la solidaridad cristiana de los 
hijos de Dios. El Papa más adelante pronostica esta dicha para el día en que 
se permita a la Iglesia ejercitar toda su cristianizadora influencia, 

Pío XII nos da una muestra de su fina penetración al hacernos advertir este 
valor educativo del Rosario sobre el alma de los niños. De esos niños que él 
lleva tan adentro de su corazón y cuya inocencia amenazada hizo vibrar su plu- 
ma como una espada al principio de esta Encíclica, 
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HI. Epílogo 


Solemne reafirmación de la eficacia del Rosario y urgente re- 
comendación de su práctica contra los males presentes en ge- 
neral y en especial. 


Declarada la eficacia del Rosario en general, y la del Rosario familiar en es- 
pecial, para el remedio de las calamidades actuales del mundo, el Papa termina 
su Encíclica con una reafirmación solemne de esa eficacia y con una exhorta- 
ción apremiante a su práctica asidua universal (34). 

1. (CONCLUSIÓN REAFIRMANDO LA EFICACIA DEL ROSARIO. «Rursus igitur affir- 
mateque profiteri non dubitamus magnam nos in Mariali Rosario spem repo- 
nere ad nostrorun sananda temporum mala» (35). 

El Papa proclama con la mayor claridad y vehemencia su gran esperanza 
en la eficacia del Rosario. Es tan grande esta esperanza, que no le intimida la 
magnitud de los males si la Iglesia, secundando su exhortación, les hace frente 
con la práctica universal del Rosario. 

Breve justificación de su esperanza.—El Papa se da cuenta de la despropor- 
ción de este humilde arbitrio y los medios con que cuenta la potencia del mal. 
Pero nos recuerda una vez más que la Iglesia no vence al enemigo infernal con 
la fuerza, con las armas o con humanos poderes, sino con el auxilio de lo alto 
alcanzado con esta plegaria. «Ecclesia enim non vi, non armis, non humanis 
opibus innixa, sed superno auxilio hujusmodi precibus impetrato... infernum 
adoritur hostem.» 

No importa que, así armada, parezca la Iglesia frente al enemigo como Da- 
vid frente a Goliath, pues el Rosario será su honda con que le derribará y le 
dará muerte, pudiendo apropiarse el desafío del adolescente Pastor: Cui qui- 
dem potest adulescentis pastoris proferre voces: «Tu venis ad me cum gladio et 
hasta et clipeo, ego autem venio ad te in nomine Domini exercituum...; et no- 
verit universa ecclesia haec, quia non in gladio nec in hasta salvat. Dominus.» 

Está clara la razón de su esperanza. El Rosario, cree el Papa, es arma in- 
vencible en manos de la Iglesia (36). Su meditación puede más que todas las 
maquinaciones, sus bendiciones anulan todas las amenazas, sus súplicas con- 
trarrestan todos los ataques. ; Al arma, pues, del Rosario! Cuentas en vez y en 
contra de las balas. 

2. VEHEMENTE RECOMENDACIÓN DE LA PRÁCTICA UNIVERSAL DEL ROSARIO PARA: 
REMEDIO GENERAL. «Quamobrem vehementer cupimus, ut omnes, Venerabiles 
Fratres, vobis quidem praeeuntibus atque adhortantibus, paternis hisce monitis 


(34) El epílogo corresponde perfectamente a la introducción, recordando nueva- 
mente las preocupaciones allí sefialadas y, en conformidad con la doctrina propuesta, 
recomendando la imploración de su remedio por la práctica del Rosario. 

(35) Pio XII usa en esta reafirmación casi las mismas palabras de León XIII: 
«Iamvero ad demerenda auxilia spem nos plurimam in Rosario habere sitam, rursus 
affirmateque profitemur.» («Jucunda semper.») 

(86) Así lo conceptuaba también León XIII: «Is (Stus. Dominicus) integritate doc- 
trinae, virtutum exemplis, muneris apostolici perfunctione magnus, pugnare pro 
Ecclesia catholica excelso animo aggressus est, non vi non armis sed ea maxime pre- 
catione confixus, quam sacri Rosarii nomine ipse primus instituit, et pers se, per 
suos alumnos longe lateque disseminavit. Dei enim instinctu ac numine sentiebat 
futurum, ut eius precationis ope tamquam validissimo instrumento bellico, victi 
hostes profligatique vesanam impietatis audaciam ponere cogerentur.» («Supremi 
Apostolatus.) «Quasi belicum instrumentum ad hostes fidei debellandos praeva- 
lidam.» («Octobri mense.») 
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Nostris, coniunctis manibus ac vocibus eodemque caritatis ardore, religiose res- 
pondeant. Si mala malorumque molimina increscunt, increscat pariter ac vi- 
gescat cotidie magis bonorum omnium, pietas; qui quidem ab amantissima Ma- 
tre nostra hoc praesertim supplicandi modo, eidem sane carissimo, ut Ecclesiae 
humanaeque consortioni meliora quam primum illucescant tempora, contende- 
re enitantur.» 

El deseo del Papa es vehemente : «Vehementer cupimus...» 

Va dirigido a todos los Obispos para que ellos lo cumplan y lo hagan cum- 
plir. «Vobis quidem, venerabiles Fratres praeeuntibus atque adhortantibus...» 

Lo que desea es que todos los fieles respondan a su paternal llamamiento. 
«Ut omnes... respondeant.» 

El modo de responder ha de ser: con unión de ánimos y de voces y con el 
mismo ardor de caridad. «Conjuntis animis...» 

La razón de su urgente ruego es oponer una mayor piedad de los buenos al 
acrecentameinto del mal y del esfuerzo de los malos. «Si mala malorumque 
molimina increscunt...» (37). 

El resultado intentado y esperado de esta práctica del Rosario, es la conse- 
cución de tiempos mejores para la Iglesia y para la sociedad. «Quid quidem ab 
amantissima Matre...» 

3. EXHORTACIÓN ESPECIAL A PEDIR EL REMEDIO DE LOS GRANDES MALES SENA- 
LADOS EN LA INTRODUCCIÓN.—El Papa escribe la Encíclica bajo la preocupación 
de los males del mundo. Antes de cerrarla encarece particularmente su deseo 
de que la Virgen, invocada por todos con el Rosario, nos obtenga su remedio. 
«Impetret, precemur omnes, ab Unigena suo Dei Genitrix potentissima, tot fi- 
lorum exorata vocibus...» 

a) Remedio de la Baden y del pecado, por la conversión. «Ut qui a ve- 
ritate virtuteque aberraverint.. 

b) El remedio de Ee discordia por la paz individual, familiar, universal. 
«Ut odia simultatesque... 

c) El remedio de las oci cupio contra la Iglesia, pov el reconocimiento 
de sus derechos, que asegurará su benéfica influencia en las almas, en las cla- 
ses sociales, en toda la vida püblica, armonizándola y pacificándola y conducién- 
dola a tal prosperidad que : 

1) regule, defienda y concierte los deberes y los derechos de todos; 

2) no lesione a nadie; 

3) sea mayor cada día, con la mutua colaboración de todos. «Ut denique 
Ecclesiae juribus, quemadmodwm fas est, in tuto positis, benefica illa vis, quae 
ex ea oritur, in hominum animos, in civium ordines, in ipsiusque reipublicae 
venas libere permanans, populorum familiam fraterno foedere conjungat; eam- 
que ad prosperitatem illam adducat, quae omnium officia et jura temperet, tuea- 
tur, componat, quae neminem. laedat, sitque mutua necessitudine mutuaque 
conspiratione et opera cotidie major.» 

i Magnífico programa de felicidad universal! 

d) El remedio particular de los prisioneros y encarcelados, y entre ellos de 
los Obispos, hijos, padres y madres sometidos a tanta desgracia. El Papa los 
tiene en su corazón, quiere que lo estén en el de todos los fieles y que, unidos 
a él, los encomienden en el rezo del Rosario al Corazón maternal de la Virgen. 
Es una exhortación transida de ternura paternal. «Neque ii absint a mentibus 


(37) Esta invitación a superar la obstinación del mal con una mayor insistencia 
en el bien, la hacía también León XIII en su Enc, «Superiore anno». 
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vestris, Venerabiles Fratres, ac dilecti filii, neque ii absint, dicimus, qui in cap- 
tivitate...» 

4. ESPERANZA DE LA ACEPTACIÓN UNIVERSAL Y ENTUSIASTA DE SUS EXHOR- 
TACIONES.—El Papa está seguro de que su apremiante ruego será atendido por 
los Obispos y por el pueblo fiel. 

a) Los Obispos con su acostumbrada solicitud tratarán y comunicarán a 
su clero y pueblo los deseos del Papa. «Haud dubitantes, Venerabiles Fratres, 
Vos studiosa ea, qua soletis, diligentia...» 

b) Sus hijos todos del orbe entero secundarán del mejor grado su ruego. 
«Itemque pro certo habentes quotquot ubique gentium habemus in Christo fi- 
lios...» 

c) En esta seguridad concede con el mayor amor a todos—y sefialadamente 
a los que en el mes de octubre recen el Rosario a su intención—la bendición 
apostólica, testimonio de su benevolencia y auspicio de las gracias divinas. 


HI 
ALGUNAS CONSIDERACIONES GENERALES 


Después de esta breve glosa del texto de la Encíclica, nos parecen oportunas 
algunas consideraciones generales, que se refieren a los siguientes puntos: 
1. Contenido doctrinal. 2. La Maternidad espiritual en la Encíclica. 3. El Ro- 
sario y el Corazón de María. 4. Valoración teológica del Rosario. 


1. CONTENIDO DOCTRINAL DE LA ENcícLICA 


Es una Encíclica breve (seis páginas escasas de AAS.), de finalidad direc- 
tamente práctica ; cuya doctrina, por tanto, se atempera a esta finalidad. 

Docirina mariológica.—La importancia mariológica de la Encíclica está 
más en lo que se presupone que en lo que expresamenet ensefia. La Virgen es 
llamada en la Encíclica Deipara (tres veces), Deigenitrix, Mater Christi, As- 
sumpta in caelum, Caeli Regina (dos veces), Causa salutis; y, sobre todo, Ma- 
dre de los hombres, como luego veremos. 

La nota doctrinal más notable es la persuasión que empapa toda la Encí- 
clica de la Mediación intercesora universal de la Virgen. La naturalidad con 
que el Papa relaciona la necesidad y la eficacia de la oración, dispuesta por 
ley divina, con la necesidad y la eficacia de la intercesión de María, tiene un 
valor mariológico muy apreciable, por el presupuesto de la imprescindible me- 
diación de la Virgen que evidentemente la inspira (38). 

El Papa legitima este patrocinio universal de la Virgen, siempre procurado 
por los fieles en las horas difíciles, recordando, con palabras de San Ireneo, 
que Ella es causa de salvación para todo el género humano. Sería fuera de pro- 


(38) Recuérdense las palabras del Papa: «Ingruentium malorum oblato conspec- 
tu, nunquam destitimus, ex quo Divinae Providentiae consilio ad supremam Petri 
Cathedram evecti sumus, humanae familiae sortes tutissimo Deiparae patrocinio con- 
credere... Attamen tot discriminum gravitatem cogitatione complectentes ne despon- 
deatis animum, Ven. Fratres, sed illius memores divini oraculi: petite et dabitur vo- 
bis quaerite et invenietis, pulsate et aperietur vobis, contentiore fiducia ultro ad Dei- 
param Virginem animo convolate, ad quam...» 
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pósito querer precisar hasta donde se extiende en el pensamiento del Papa la 
causalidad salvadora de María, pues él no se propuso declarar esa extensión 
en esta Encíclica. 

Doctrina rosariana.—El fin de la Encíclica es intensificar en toda la cristian- 
dad el aprecio y la práctica del Rosario, como eficacísimo recurso impetratorio. 
A este fin, el Papa no sólo proclama solemnemente su propia persuasión, sino 
que la justifica con numerosas y solidísimas razones. Razones digo, más que 
razonamientos, pues la Encíclica es muy parca en sus consideraciones, y más 
las insinúa que las explica. Sin embargo, la doctrina rosariana indicada por el 
Papa, como ya vimos al analizarla, es muy abundante y muy hermosa. 

En este contenido doctrinario, la Encíclica tiene un sabor leonino muy per- 
ceptible. Repetidas veces advertimos en su comentario la coincidencia de con- 
ceptos y hasta de expresiones, Es el mismo pensamiento de León XIII ungido 
de bondad y enardecido de amor al pasar por el corazón paternal de Pío XII. 


2. La MATERNIDAD ESPIRITUAL EN LA ENCÍCLICA 


Pio XII no olvida que la omnipotencia suplicante de la Virgen, proviene 
principalmente de su divina maternidad. Impetret, dice, ab Unigena suo Det 
Genitrix potentissima... 

Pero en otro documento, superlativando una expresión de León XITI, había 
escrito: Potentissima Mater Dei, et quod dulcissime sapit, nostri itidem aman- 
tissima Mater (39). En la presente Encíclica también le sabe más dulce llamar- 
la Madre nuestra amantisima, y dirigir su plegaria y la del orbe entero al Co- 
«razón maternal de esta amantísima Madre. Oigámosle : 

Sabe que el Rosario es eficaz para alcanzar la ayuda maternal de la Vir- 
gen. «Nobis enim probe perspecta est huiusmodi precationis efficacitas atque 
vis ad maternam Virginis opem impetrandam.» 

La reiteración de las plegarias del Rosario presiona suavemente su Corazón 
maternal. «Ipsa denique tot vicibus iisdem. formulis iterata precatio... mirabili 
pollet virtute... ad materno Mariae Cordi quasi suavem vim. inferendam.» 

La Virgen preside a los que le rezan el Rosario como Madre amantísima. 
«Ut amantissima Maler in corona filiorum praesens aderit...» 

Los buenos se han de esforzar para conseguir de nuestra amantísima Madre 
el mejoramiento de la situación del mundo. «Qui quidem ab amantissima Matre 


(39) Carta «Superiore anno» de 15 de abril de 1940. León XIII había escrito: 
«Potens ea quidem, Dei Parens omnipotentis, sed quod sapit dulcius, facilis perbe- 
nigna, indulgentissima. Talem nobis praestitit Deus, cui, hoc ipso quod Unigenae sui 
Matrem elegit, maternos plane indidit sensus, aliud nihil spirantes nisi amorem et 
veniam...» («Octobri mense.») 

En el pensamiento y en la pluma de León XIII la Virgen es siempre y ante todo 
1a Magna Dei Mater, como no se cansa de llamarla. Véase, por ejemplo, además de la 
Encíclica «Magnae Dei Matris», «Supremi Apostolatus», «Superiore anno», «Octobri 
mense», «Quotquot religiosis», «Salutaris ille», «Laetitiae sanctae», «Jucunda semper», 
etcétera. 

Pero León XIII no olvida que la excelsa y poderosa Madre de Dios, es a la vez y 
por lo mismo nuestra Madre amantísima, a la que debemos acudir con filial amor y 
eonfianza. «Ex eo quod Christi Domini eiusdemque fratris nostri electa est Mater, 
hoc supra matres omnes singulare inditum est, ut misericordiam nobis proderet 
“effunderet suam. Id praeterea si debemus Christo quod nobiscum jus sibi proprium 
«quodammodo communicarit, Deum vocandi et habendi patrem, eidem similiter de- 
bemus communicatum amantissime ius, Mariam vocandi et habendi matrem... Itaque 
ad Mariam non timide non remisse adeamus, per illa obsecrantes materna vincula, 
quibus cum Jesu itemque nobiscum coniunctissima est.» («Magnae Dei Matris.») Cfr. 
«Adjutricem populi», «Quamquam pluries», «Vi è ben noto», etc., etc. 
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nostra hoc praesertim. supplicandi modo, eidem sane carissimo, ut... meliora 
illucescant tempora, contendere enitantur.» 

Unidos todos en el rezo del Rosario, oirá la voz de todos sus hijos. «Prece- 
mur omnes... ut tot filiorum exorata vocibus...» 

En su Encíclica «Mystici Corporis» precisa maravillosamente Pío XII la ra- 
zón teológica de la Maternidad espiritual de María, La Virgen, enseña el Papa; 
se constituye Madre nuestra al hacerse Madre de Jesús, «adornado ya en su seno 
virginal con la dignidad de Cabeza de toda la Iglesia, como fuente de toda vida 
sobrenatural» (40). Ofrendándolo luego en el Calvario, donde El se inmola como 
Cabeza de todo el género humano, complementa María su maternidad espiritual 
de todos sus miembros con un nuevo título de dolor y de gloria (41). 

Mas en la presente Encíclica el Papa no teoriza ni mucho ni poco sobre la 
maternidad espiritual de la Virgen, La supone sencillamente con la más ingenua 
firmeza. En su concepto, en su afecto y en su expresión, la Virgen Madre de 
Dios es la Madre amantísima de los hombres, y como a Madre han de dirigirle 
sus súplicas que conmuevan vivamente su Corazón maternal (42). 

Esta prevalencia de la maternidad espiritual entre los atributos de María 
que la relacionan con los hombres representa un avance importantísimo en la 
inteligencia teológica de la Virgen. La Maternidad espiritual comprende y ex- 
presa toda la misión soteriológica de María (43). 


3. EL Rosario Y EL CORAZÓN DE MARÍA 


También nos parece digna de notarse la relación que por dos veces establece 
el Papa entre el Rosario y el Corazón de María. Asegura el Pontífice que el Ro- 
sario posee admirable virtud para conmover el Corazón maternal de la Virgen. 


(40) «Ipsa fuit, quae Christum Dominum iam in virgineo gremio suo Ecclesiae Ca- 
pitis dignitate ornatum, mirando partu utpote caelestis omnis vitae fontem edidit...» 

(41) «Ipsa fuit, quae vel propriae, vel hereditariae labis expers, arctissime sem- 
per cum Filio suo coniuncta, eundem in Golghota, una cum maternorum iurium ma- 
ternique amoris sui holocausto, nova veluti Eva, pro omnibus Adae filiis, miserando 
eius lapsu foedatis, Aeterno Patri obtulit; ita quidem ut quae corpore erat nostri 
Capitis mater, spiritu facta esset, ob novum etiam doloris gloriaennb titulum, eius 
membrorum omnium mater.» 

(42) La insistencia con que el Papa concibe y propone la invocación de la Virgen 
como plegaria de los hijos a su Madre celestial, aviva en nosotros un deseo ya anti- 
guo y siempre hasta ahora silenciado, y que hoy nos decidimos a manifestar: el deseo 
de que la plegaria más universal a la Virgen, incesantemente repetida en el rezo del 
santo Rosario, le recuerde expresamente su condición de Madre nuestra; el deseo, por 
tanto, de que 'el Papa tuviera a bien afiadir este recuerdo al de su maternidad divina 
en el «Santa María». Qué bien se rezaría así: «Santa María, Madre de Dios y Madre 
nuestra, ruega por nosotros pecadores, ahora y en la hora de nuestra muerte. Amén.» 

Se la llamaría Madre de Dios como hasta ahora. Pero, además, quod dulcius sapit 
(León XIII), y quod dulcissime sapit (Pio XII), la llamaríamos muchas veces cada 
día: Madre nuestra. Se cumpliría mejor el consejo de León XIII: «Mystica ei serta, 
acceptissimo Rosarii ritu, filiorum. more contexant et praebeant.» («Octobri mense.») 
Para los hijos las madres no tienen otro nombre que éste, ni saben nombrarlas sim 
llamárselo. El amor filial no les dieta otro mejor. Ellas tampoco quieren ser otra cosa 
en el corazón y en los labios de sus hijos. 

Si antes no lo conseguimos, más fácil será conseguirlo del Papa que defina como 
dogma de fe la maternidad espiritual de María que, si la Mariología se orienta bien, 
acaso sea el primer nuevo dogma mariano. Suponemos que a este Papa se le pedirá 
que se digne añadir en la Letanta y en el Santa María el título e invocación de su 
maternidad espiritual. Y como lo concederá, en el Cielo haremos gran fiesta ese día. 
Claro, que preferiríamos hacerla ya en la tierra. 

(43) Hemos razonado esta tesis en nuestros estudios: La Maternidad espiritual de 
María, Estupios MARIANOS, III (1944), 67-162: María, Madre Corredentora. ESTUDIOS MA- 
RIANOS, VII (1948), 145-196; La Maternidad y la Asunción de María, Cienc. Tom., LXXVII 
ee 105-144; El mérito maternal corredentivo de Maria, EstuDios MARIANOS, XI (1951), 
83-140. T 
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«Mirabili pollet virtute ad materno Mariae Cordi quasi suavem vim inferendam.» 
Quiere que al rezarlo por los más atribulados de nuestros hermanos, los enco- 
mendemos al Corazón maternal de la Virgen, «Materno ejus Cordi commendate 
supplices.» 

No es Pío XII el primer Papa que invita a interesar con el Rosario el Cora- 
zón de nuestra Madre celestial. León XIII lo hace dos veces en sus Encíclicas 
rosarianas (44). Pero Pío XII lo hace dos veces en la primera que ha publicado. 
Y es muy fundado pensar que no lo hace sólo al dictado de su piedad, sino muy 
pensadamente, 

Una vez más la espontaneidad con que el Papa afirma o da por supuestas 
las doctrinas, es el mejor argumento de su pacífica y definitiva posesión. La de- 
voción al Corazón de María está ya en este caso. La fórmula misma del Papa : 
Corazón maternal de la Virgen, es un fruto maduro que rezuma sabiduría ma- 
riológica. La Virgen es Madre. La Madre por antonomasia, La Madre univer- 
sal: de Dios y de los hombres. Su maternidad constituye su ser y su misión. 
Tota Mater. Su Corazón, el Corazón de la que es sólo Madre, merece todos los 
calificativos honrosos que corresponden a la Madre divina; pero sólo un califi- 
cativo le cuadra adecuadamente : Corazón maternal. 

La Virgen misma, la Sefiora del Rosario, pidió en Fátima que el mundo 
fuera consagrado a su Corazón. Y Pío XII verificó esta consagración el afio 
1942 con una inspiradísima fórmula que empieza saludando a la Virgen como 
Reina del Santísimo Rosario (45). El mismo Pío XII ha extendido a la Igle- 
sia universal el oficio litárgico al Corazón inmaculado de María. 

Ahora, en la presente Encíclica, invita a todo el Orbe católico a dirigir la 
plegaria del, Rosario al Corazón maternal de la Virgen. Con ello el Papa reafir- 
ma la voluntad de la Virgen y la suya propia, Ambos quieren que se rece el 
Rosario al Corazón maternal de María. Y esta voluntad obedece a muy pro- 
fundas razones. El Rosario debe ser cordimariano como lo son sus misterios. 
Es devoción cordimariana excelentísima porque es historia y teología y home- 
naje al Corazón de la Virgen y compenetra íntimamente con él a las almas (46). 


4. VALORACIÓN TEOLÓGICA DEL ROSARIO 


Decía ingeniosamente un Padre dominico que con razón se llama al Rosario 
santisimo, pues a cada santo lo canoniza un solo Papa y al Rosario lo canoni- 
zan todos. 

Efectivamente, la coincidencia y la insistencia de los Papas en aprobar, ex- 
plicar, privilegiar, recomendar la devoción del Rosario, es un hecho que no 
tiene par en la historia de la Iglesia. AT teólogo, y aun al simple fiel de buen 
sentido critianos, no le puede pasar desapercibida la importancia extraordinaria 
de esta extraordinaria valoración del Rosario por los Vicarios de Jesucristo. 
En esta unánime y perseverante proclamación de la excelencia del Rosario, los 
Papas son fieles intérpretes del Espíritu de Dios. Es un solo y un mismo Es- 


(44) Cfr. nota 22. «Ad perpetuam recordationem implorati ubique gentium per 
mensem octobrem a purissimo eius Corde praesidii addatur praeconium: Regina Sa- 
cratissimi Rosarii, ora pro nobis.» («Salutaris ille.») 

(45 AAS, XXXIV (1942), 313. . 

(46) Puede verse nuestro estudio: Fátima, el Rosario y el Corazón de Maria. Edi- 
torial FEDA (Valencia, 1948). Traducción italiana: Fátima, il Rosario e il Coure di 
Maria. Pia Soc. 8. Paolo (Catania, 1949). Traducción inglesa: Fatima: the Rosary and 
the Heart of Mary. The Thomist (Washington, 1950). 
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píritu el que habla por boca de los Papas. Sin duda alguna, el Rosario, por 
divina voluntad, está íntimamente ligado a la acción salvadora de la Providen- 
cia. Es instrumento importantísimo de la Redención. 

El testimonio de los Papas es el más fehaciente en cuanto afecta a la doc- 
trina y a la vida cristiana. 

Pero además, su testimonio sobre la eficacia del Rosario es comprensible. 
El Rosario perpetáa la eficacia redentora de los misterios de Jesás y de María. 
Es como un complemento de los Sacramentos que irradia incesantemente a las 
almas la gracia divina, por la mediación de Jesús y de María. Es un Evangelio 
en constante acción. 

El testimonio de Pío XII lo ha visto ya el lector, No puede expresar con 
más viveza su propia convicción, ni su deseo de que sea compartida y llevada 
a la práctica por toda la Iglesia. 

Espera el Papa que su exhortación tendrá la más ferviente acogida no sólo 
de los Obispos y de todo el Clero, sino de todos los fieles. 

Y ésta es sencillamente la obligación que, en la medida de su propia situa- 
ción y responsabilidad en la Iglesia, incumbe a cada uno. La Providencia, por 
su portavoz oficial, el Vicario de Cristo, reclama urgentemente de todos una 
mayor estimación y una mayor y mejor práctica del Rosario, para remedio de 
los males presentes y para evitación de los que nos amenazan. 

Es el remedio providencial, No lo recusemos, Va en ello la suerte del mundo. 


FR. MARCELIANO LLAMERA, O. P. 
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S UB hoc titulo Cl. P. Braun, O. P., in universitate friburgensi 
professor, duos edidit articulos in notissima ephemeride Revue 
Thomiste (1). Equidem sectio nostra «Ephemeridum Mariologicus 
Prospectus» aliqualem notitiam profert studiorum quae de re mario- 
logica in ephemeridibus eduntur ; de his autem oportunum duximus 
ex professo neque citato calamo instituere sermonem, non solum 
quia et ipsa consueto sunt ampliora, sed propter novitatem qua no- 
bis proponuntur, in primis autem ob exegeticam methodum adhibi- 
tam et conclusiones quas Auctor est assequutus. 

Reverendus Laurentin de his referens articulis in Vie Spirituelle 
illos l'événement mariologique de cette année (2) salutabat ; quam 
censuram nec probamus nec improbamus ; sed licentiam petimus 
nonnullas texendi animadversiones tum circa argumentum disputa- 
tum tum circa methodum et conclusiones. De eodem subiecto egerat 
P. Braun in collationibus habitis in universitate lovaniensi mense 
januario 1950, de quibus cl. J. Coppens validum protulit compen- 
dium in Ephem. Theol. Lovaniens. (3). 


DOCTRINA P. BRAUN COMPENDIOSE PROPONITUR 


Cl. Auctor aperte suum propositum manifestat: intendit vide- 
licet exegetice investigare quid de B. Virgine S. Ioannes docuerit. 
Nihil novum igitur promittit, nihil theologis et fidelibus hucusque 
ignotum ; sed novitas in eo erit quod doctrina iam ab Apostolo tra- 
dita commonstretur, id quod multi non nisi fructum theologicae ela- 
borationis existimarent. Hanc methodum persequens, Auctor re- 
verenter acquiescit consiliis Pii XII qui in encycl. Humani generis 
valde commendat ut theologia viribus novis novoque ditetur impul- 
su ad fontes redeundo. 

Ergo breviter in mentem revocat relationes inter IV Evangelium 
et Evangelium Lucae, necnon verba quibus Ioannes ad occultam vi- 
tam nazarethanam alludit, ut sequentem eruat conclusionem : etsi 
Ioannes non ignoret rumorem populi existimantis lesum a Iose- 
pho natum, ast quoties proprium aperit sensum, praeter Mariam 
alium Iesu progenitorem non agnoscit. Unde virginalis Christi con- 


(1) La Mère de Jésus dans l'oeuvre de Saint Jean, art. I, tom. 50 (1950), pág. 429- 
479; art. II, tom. 51 (1951), pag. 5-68. Brevitatis causa hos articulos ita citabimus: 
I vel II, pag. ... 

(2) Fasc. Aug.-Sept. 1951, pag. 188, nota. 

(3) Cf. vol. 26 (1950), pag. 284 ss. 
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ceptio in IV Evangelio omnino praesupponitur. Quinimmo et asse- 
ritur explicite, si lectio illa «sed ex Deo natus est» (Io. 1, 13) de 
Christo homine intelligatur, prout inde ab initio testati sunt Iusti- 
nus, Irenaeus et Tertulianus ; quae lectio—dicente Braun—tanquam 
primaeva originalis debet agnosci et una textui consona. : 

Cum vel a praefatione Evangelii (1, 14) asseritur Christum Deum 
esse, quod deinde etiam atque etiam iteratur in universo evangelii 
cursu quoties una divina Christi persona supponitur vel aeternum 
Verbum (Logos) carnem factum perhibetur, sufficienter evincitur 
Auctorem IV Evangelii B. Mariam verissimam Dei Genitricem ag- 
novisse. Ergo loannes et virginitatem et maternitatem divinam lu- 
culenter docet (4). 

Investigat continuo scenam muptiarum in Cana (Io. 2, 1 ss.), 
quae omnium animos intentos facit. Notissimae sunt textus difficul- 
tates quas P. Braun intrepide sibi proponit ac lucide solvere cona- 
tur. Quaenam lesu intentio cum Matri respondet «quid mihi et tibi, 
mulier?» Consideratis aliis V. et N. Testamenti locis parallelis (5), 
Iesus voluit Mariae interventum reicere non tamen absolute et defi- 
nitive, sed usque dum ipsius Iesu perveniret hora quae, sicut cons- 
tat ex aliis textibus Ioannis, certo certius erat hora passionis et glo- 
rificationis Salvatoris (6). Ergo ad hanc horam servabatur Maria, 
in qua plane adsociaretur Redemptori. In altera parte vitae lesu- 
christi, in vita publica—dicimus—Servatoris, nullus erit Mariae in- 
terventus, sed Ipsa exspectans exspectabit in occulto. In hoc, Ioan- 
nes manifeste congruit cum Synopticis quorum textus circa lesu 
dispositiones erga B. Virginem in hac linea optimam sucipiunt in- 
terpretationem, quin ullo pacto commonstretur fundata abusiva pro- 
testantium exegesis (7). 

Attamen contra propositam exegesim verborum Christi Matrem 
alloquentis in Cana difficultas occurrit non parva, siquidem, de fac- 
to Iesus Matris desiderium adimplet. Ergo primum Salvatoris ver- 
bum nullam includebat repulsam, et hora de qua Dominus loqueba- 
tur gloriosa sui per miracula manifestatio potest intelligi. Scenam 
Canae simillimam invenies illi in qua sanatur mulier cananaea (8): 
Iesus norman statuit communem quam Ipse in operando servare 
intendit, et interim desiderium aegrotantis differt ; sed continuo, ob 
invictam mulieris fidem, petitionem eius exaudit. Quod et in Cana 
factum esset. 

Sed omnibus perpensis, P. Braun non probat huiusmodi solu- 
tionem. Et hoc quia Christi opus in Cana ultra Matris petitionem 
progreditur, dum non modo necessitati propositae remedium affert, 


(4) Videsis tractationem praecedentem brevibus conclusionibus comprehensam, I, 


ag. É 
(5) Cf. Jud. XII, 2; II Sam. XIX, 23; 1 Reg. XVII, 18; Mat. VIII, 29; XXVII, 19; 
. HI, 31; Luc. VIII, 19; XI, 22. 
(6) Cf.: VII, 30; VIII, 20; XII, 23 ss.; XVII, 1. 
(7) Cf. Luc. II, 49; Mat. XII, 46 et par.; Luc. XI, 27. 
(8. Cf. Mat. XV, 21 et par.; Mr. VII, 24 ss. 
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sed insuper primum patrat miraculum, verum signum quo discipu- 
lorum fidem confirmet, et ita novam suae vitae phasem incipit ad 
Patrem glorificandum ordinatam. Quid ergo? Pater Braun recurrit 
ad IV Evangelii symbolismum qui nullo modo fundatur in commen- 
titiis factis, sed e contra in verissimis factis nititur ut alia indicet 
objecta spiritualia. Conversio aquae in vinum (conversio prorsus rea- 
lis) iuxta Christi intentionem significaret veterem legem et oecono- 
miam pro nova oeconomia substituendam ; huiusmodi autem sub- 
stitutio vel mutatio fiet tempore passionis, quando Maria propio Cor- 
redemptricis munere fungetur. Ergo interventus virginalis ut aqua 
in vinum mutetur praefigurabat ipsius. Virginis interventum ad mu- 
tandam oeconomiam salutis (9). 

A Cana P. Braun transit in Calvarium (Io. 19, 25-27), stabiliens 
utriusque scenae relationes. Quae dum ab initio et sub fine evange- 
lii collocantur, hoc videntur docere, videlicet, Ioannem servare vo- 
luisse legem illam inclussionis, dictionis semiticae propriam, per 
quam cum ad finem pervenitur alicuius libri, psalmi vel argumenti, 
thema vel idea ab initio proposita iteratur (10). Instat igitur P. 
Braun docens Calvariae scenam esse adimpletionem alicuius pro- 
phetiae, sicut aliae narrationis evangelicae circunstantiae, eius exor- 
dium «sciens lesus...», nobis suadent. 

Sed quaenam prophetia adimpletur in Calvaria? Abs dubio, illa 
Protoevangelii (Gen. III, 15). Actio illius immanis certaminis in 
protoevangelio praeanuntiati, in singulis IV Evangelii paginis accu- 
rate videtur depingi (11). Ioannes enim loquitur de serpente tam- 
quem de huius mundi principe (12) et Iesuchristi adversario (13) 
qui per phariseos eorumque progeniem indesinenter insidias machi- 
natur (14) contra Magistrum qui e contra ad hoc missus est ut ser- 
pertem impugnet eiusque destruat imperium (15). 

Rursus: in protoevangelio fit sermo de quadam muliere ; et Ie- 
sus «mulierem» vocat Matrem stantem iuxta crucem. Sermo igitur 
de una eademque persona debet intelligi. Si immediatus et obvius 
sensus Evam excludere non sinat, in ultimo et pleniore sensu vati- 
cinii, Maria certissime annuntiatur. Non quia, in casu, Eva Mariae 
typus exsistat ; sed potius Maria superponitur Evae quae etiam eva- 
nescit, sicut Iesus Praecursori succedit eisque loco sufficitur. Etenim 
si apostoli clara et evidens apparet exegesis prophetiarum quae oc- 
currunt in cap. XIX, dum eventus comparat cum V. Testamenti 
vaticiniis ; sed in casu proposito peculiarem habemus exegesim de- 


(9 Praecedentium conclusiones vide: I, pag. 462. 

(10) Cf. Ps. VIII; CII (CIT); CXVI (CXVll); Is. XXll, 4-14; XXV, 1-9; 
XLI, 8-13; XLIII et XLIV passim ; LI, 9-17; LXII, 2-12; Mat. V, 3-11 (octo beatitudines 
sub mentione praemii regni coelorum includuntur). 

\ (11, Cf. Art. cit. I, pág. 467 

(12) Of. Io. VI, 70; VIII, 39; “XI, t XIII, 2.21-27; XIV, 30; XVI, 11; Apoc. Xll, 4-6. 

(13) Of: Io. VIII, 41-44 ; 1 To., TÍ, 

(14) Cf. Io. XII, 31 ss.; XVI, at: 

(15) Of; To. XI 31-885 XIV, $0; XVI, 11-33. 
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tegendam tota Evangelii decurrente narratione, precipue autem tem- 
pore passionis, et ultimatim in praesentia activa Virginis in Calva- 
ria. Attamen circa doctrinam et anthitesim Eva-Marta differentiam 
invenimus nullo modo praetermittendam, nempe: doctrina patris- 
tica de Eva-Maria fundatur in textu lucano, id est, in historia An- 
nuntiationis quae nobis initium Mariae maternitatis exhibet ; dum 
exegesis Ioannis fundamentum habet in Calvaria, ubi maternitas 
ipsa consummatur et perficitur (16). 

Post scenam Calvariae celeberrimam Apocalipsis visionem con- 
templatur A. qui etiam intimum nexum inter visionem aliosque IV 
Evangelii textus investigat. Equidem in dramate easdem prospicies 
personas easdemque vicissitudines: mulierem eiusque prolem ; eas- 
dem partes adversas earumque pugnam. Sive in Evangelio sive in 
Apocalipsi vita Iesu perhibetur tanquam certamen cum Diabolo, 
quod certamen culmen attingit in passione et finitur victoria trium- 
phalis Resurrectionis et regressus ad Patrem (17). Unde rursus mu- 
lier filii masculi mater, visionis apocalipticae, Maria comprobatur. 
Neque placet cl. P. Braun explicatio mere ecclesiologica. Simul 
cum Ecclesia significatur Maria, atque descriptionis delineamenta 
aliquando Ecclesiam aliquando Mariam exprimunt, nam et frequen- 
tissimum est apud prophetas elementum individuale cum sociali ele- 
mento permiscere. Hoc quidem Coppens iam edixerat de protoevan- 
gelio, quod et de aliis prophetiis dicere possemus quae relationem di- 
cunt et nexum cum protoevangelio et visione Ioannis, uti v. gr. de 
Is. VII, 14, Mich. V, 2, in quibus pariter invenimus mulierem cum 
prole, dolores, pugnam, victoriam (18). Ergo Gen. III, 15, et Apoc. 
II, 1 ss. intime conectuntur, atque visio Ioannis vividiori modo idem 
explicat factum ac Genesis oraculum (19). 

Redit P. Braun ad Calvariae scenam ut perpendat significatio- 
nem verborum quibus Iesus moriens alloquitur Matrem et discipu- 
lum. Ad nostra usque tempora commune erat videre adimpletionem 
obligationis filialis erga Matrem omni auxilio destitutam: verba 
Iesu nihil aliud significarent nisi maternitatem adoptivam relate ad 
discipulum qui vices Magistri agere debebat in adimplendis officiis 
filialibus erga Mariam (20). Contra huiusmodi exegesim P. Braun 


(16) Praecedentium conclusiones vide: I, pág. 479. : 

(17) En textus IV evangelii et Apocalipsis praecipui comparative dispositi: 
Draco diabolus vel Satan appellatus; Apoc. XII, 9 cum Io. VI, 70; VIII, 44; XIII, 2. 
Draco in terram, deiectus: Apoc. XII, 9 cum Io. XII, 31. Draco coram Filio masculo 
impotens: Apoc. XII, 5 cum Io. XIV, 30. Ceteri e progenie mulieris: Apoc. XII, 17 cum 
Io. XIV, 15; I Io. II, 3-4. 

(18) De hac re bene egit P. FruILLET; Le Mesianisme du Livre d'Isaie. Rech. de So. 
Rel. 36 (1949), pag. 182 ss.; Speciatim pag. 193. Citatur a P. BRAUN, II, pag. 14. 

(19) Praecedentium synthesim et conclusiones videas: II, pág. 19-20. . 

(20) Magnopere miramur auctorem, cui de cetero scripta praecedentia bene notas 
sunt, haec assertive scripsisse: «aujourd'hui encore les auteurs catholiques la parta- 
gent (opinionem seu interpretationem de maternitate mere adoptiva) à l'unanimité». 
Nedum talis existat unanimitas, non pauci abhinc iam multis annis de maternitate 
spirituali verba Iesu explicarunt, uti videri potest apud nostrum articulum in ESTUDIOS 
MARIANOS XI (1951), pág. 48. Studia non tam recentia PP. TERRIEN, BOVER, GACHTER, Ros- 
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tria iure merito opponit: a) quod nimis consideret curam de Matre 
a discipulo habendam, dum oblivioni mandat curam de discipulo 
habendam a Matre ; b) quod scena Calvariae—uti iam dictum est— 
debet intelligi tamquam alicuius prophetiae adimpletio; c) quod 
Scena ipsa privatur solemniori et profundo sensu quo refertae sunt 
scenae omnes crucifixionis et mortis Jesu Christi. 

Videamus iam verborum exegesim. «Mulier, ecce filius tuus»... 
Discipulus qui cum Maria stabat iuxta crucem ille dicitur quem di- 
ligebat Iesus. Haec verba nomen discipuli proprium utique vela- 
bant, sed insuper indicant singularem amorem quo Magister divi- 
nus discipulum prosequebatur; sed praecipue hoc videntur signi- 
ficare nempe : in Ioanne inveniri notam seu caracterem quibus Iesus 
discipulos distinctos voluit, amorem dico, qui perfecta mandatorum 
observantia et submissione Patris voluntati innotescere debet (21). 
Sub hoc respectu, discipulus stans ad crucem typum et figuram in- 
duit sincerorum lesu discipulorum. De cetero notae discipulorum 
lesu, prout in IV Evangelio memorantur, eaedem sunt quas apud 
Apoc. XII, 17 invenimus in reliquis de semine Mulieris. Ergo tex- 
tus uterque mutuo sese complet et explicat: semen mulieris clare 
exprimitur in Apoc. XII, 17; implicite vero (in eius typo) apud 
Io. XIX, 26 (22). 

«Ecce mater tua...» Si Ioannes omnes Iesu discipulos repraesen- 
tet, qui omnes semen mulieris constituant, verba Christi universa- 
lem Virginis maternitatem significabunt. Sed verba huismodi sunt- 
ne tantum declarativa realitatis iam praeexsistentis, an causativa 
maternitatis? Adhibens alios IV Evangelii textus qui miro modo 
efficaciam verborum Christi manifestant, P. Braun concludit verba 
Christi morientis effecisse quod significabant, seu tunc vere consti- 
tuisse Mariam Matrem omnium fidelium. Et quia maternitas Ma- 
riae ad novam refertur vitam, ad vitam desuper descendentem, quae 
apud ipsum Ioannem tribuitur semper Spiritu Sancto, hic divinus 
Spiritus tunc descendit super Mariam ad perficiendam hanc alteram 
maternitatem, sicut descenderat prius ad maternitatem primam cau- 
sandam (Lc. 1, 35). Consequenter tunc etiam iura obtinuit et officia 
quae tanto muneri implendo apta dignoscuntur, et in primis Cor 
vere maternum amoremque tenerrimum in filios; deinde interven- 
tum necessarium in communicando Spiritu Sancto sive Ecclesiae 
sive singulis eius membris. Quod et Lucas manifeste docet, cum 
Mariam numerat inter discipulos qui in Cenaculo segregati adven- 
tum Paracliti exspectabant (Act. I, 12). 


CHINI, etc.; quae in Actis seu Chronicis Congressuum Marialium (praesertim Hispa- 
lensis a. 1929) publici iuris facta sunt frequenter sententiam eamdem et iisdem argu- 
Es quam P. Braun defendunt. Immo assere possumus inter auctores hispanos (uno 


terove excepto) sive exegetas, theologos, vel oratores et asceticos hanc interpreta- 
tionem maxime invaluisse. 


(21) Cf. To. XIV, 15.20.23;.1 Io. II, 5. 
(22) Praecedentium synthesim et conelusiones videas: II, pag. $5-36. 
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. Sed insuper addenda erat validissimae intercessionis efficacia. Quae- 
nam eius natura et comprehensio, quodnam obiectum ? Plus minus- 
ve determinari possunt per analogiam cum sacerdotali Iesu oratione 
quam ipse loannes in cap. XVII conservavit. Equidem haec erat 
hora in qua Iesus suum opus consummabat atque Maria missionem 
incipiebat suam. Unitati et concordiae discipulorum quam tam ar- 
denter optabat Iesus, corde materno cooperari debuit Maria. Iesus 
postulat a Patre ut discipulos servet a malo, quia inimici pugnam 
cognoscit ; in Apocalypsi videmus Mulieris semen minis et pericu- 
lis maligni vexatum cui auxilium et protectio per Mulieren ipsam 
elargiuntur. Ergo verba Christi «ecce filius tuus» nonne sunt mu- 
lieri mandatum semen protegendi? Unde Christi sacrificio prae- 
anuntiato (v. 19) et consummato in cruce, adduntur doloris Cor- 
dis Mariae pro filiis quos in hora illa suprema suscipiebat. Num 
hoc ipsum innueret Magister dum, in ultimo sermone, compa- 
rationem adduxit mulieris parturientis? (XV, 2). Ita suspicabatur 
Rupertus Tuitiensis. Suntne similiter et hi dolores illi de quibus 
Apoc. XII, 2? Responsio afirmativa arridet cl. P. Braun. Sicut pe- 
tit Christus quod discipuli cum Ipso maneant, quod de gloria Eius 
participent, quod perfectiore Ipsius cognitione perfectius et Patrem 
cognoscant, ita et V. Maria petit quod eius filii cum ipsa maneant, 
quod ipsam gloria vestitam agnoscant sicuti in Apoc. repraesenta- 
tur, ut et per ipsam agnoscant Filium cui Ipsa est intime coniuncta. 
Quaeritur autem : analogiae huiusmodi non nisi fundamentum prae- 
bent meris accommodationibus ? Iuxta P. Braun analogiae sunt adeo 
reales, ut in mera accommodatione sistere non possimus ; earumque 
fundamenta in IV Evangelio haec inveniuntur: Maria est Mater 
operi redemptivo sociata; est mater discipulorum Christi; ac ple- 
narie suscepit Spiritum ut Filii opus ad perfectionem deducat. 


Deinde exponit verba quae dispositionem et morem se gerendi 
discipuli declarant : «Et ex illa hora accepit Eam discipulus in sua.» 
Quatuor invenit possibiles interpretationes prout verba «accipere» 
(lambano) et «sua» (ta idia) intelligantur. Iam vero «lambano» sig- 
nificare potest aliquam rem vel personam accipere vel acceptare ; 
et iterum «ta idia» significare potest domum vel familiam aut etiam 
hereditatem et bona. P. Braun tamquam probabiliores sequentes 
interpretationes proponit: a) loannes suscepit Mariam apud se, 
in sua familia; b) Ioannes accepit Mariam tamquam suum bo- 
num. 


Significationes huiusmodi nedum excludantur, sese mutuo com- 


plent in intentione auctoris, qui actum externum et materialem me- 


morat tamquam symbolum interni et spiritualis actus. Externa sus- 
ceptio abs dubio a Ioanne facta, accipiens Mariam in sua domo 
et familia, significaret igitur internam acceptationem per quam Ma- 
riam considerabat tamquam bonum praecipuum, tamquam Ma- 
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trem erga quam officia amantissimi filii deinceps adimpleret (23). 

Ni fallimur, synthetice sed exacte doctrinam P. Braun in com- 
pendium redegimus. Ut maiori adhuc securitate procedamus, utque 
lectores cognitionem perfectiorem attingant, ipsissimas Auctoris con- 
clusiones ad litteram transcribam : 

1. Le Verbe incarné est venu au monde sans concours mascu- 
lin. Marie est véritablement sa Mére. 

2^ Pendant toute la durée de la vie publique, tant que l'Heure - 
de la Passion n'est pas arrivée, elle ne peut que s'effacer, en renon- 
cant a ses droits maternels devant la vocation de son Fils. Telle est 
l'austére lecon qui se dégage du mystére de Cana. Elle est énoncée 
par les mots: Femme, qu'y a-t-il entre moi et toi? Mon Heure n'est 
pas encore venue. 

3^ Au Calvaire, tout paraít changé. Marie se retrouve auprês 
de son Fils, au plus fort du combat mené contre le Prince de ce mon- 
de. C'est la victoire annoncée dans le Protévangile: le Fils de la 
Femme écrase l'ancien Serpent; sa mére coopére à son triomphe. 
Figuré par le grand Dragon d'Apoc. XII, le Diable se sent impuis- 
sant à son égard ; elle est spécialement placée en la protection de 
Dieu. 

4^ "Tandis que Jésus et sa mére consomment leur sacrifice dans 
l'union la plus étroite de leurs coeurs, la maternité de Marie recoit 
un accroissement soudain : la mére de Jésus devient la mére du Dis- 
cipule, qui représente les autres enfants de sa posterité (Apoc. XII, 
17): 

5. Cette transformation est opérée par la vertu des paroles de 
Jésus: «Femme, voilà ton fils. Voilà ta mére.» En les entendant, 
Marie recoit une nouvelle effusion de l'Esprit-Saint, qui lui fait son 
coeur de mére des hommes et la met en possesion des pouvoirs re- 
quis par sa mission. 

6.º A en juger par le sens figuratif du miracle opéré a Cana, 
les pouvoirs maternels de Marie comprennent au premier chef la 
puissance de son intercession, qu'il est légitime de comparer analo- 
giquement a la priére de Jésus en faveur de ses disciples (XVIT). 

7> Le Disciple que Jésus aimait personnifie les autres enfants 
de la Sainte Vierge. Il leur donne l'exemple de la véritable piété 
mariale et semble signifier que l'action maternelle de Marie a leur 
égard est en son fond un mystére de présence (24). 


II.—COMMENTARIUS 


Praecedentem synthesim vel obiter perlegenti illico apparebit 
quanti sint momenti conclusiones ad quas P. Braun pervenit. Si 
hae verae et firmae undequaque reperiuntur, Mariologiam biblicam 


(23) Of. Conclusiones auctoris II, pag. 59. 
(24) Cf. art. cit. II, pag. 66. 
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non parvum fecisse gressum omnes ultro agnoscent. Atque impri- 
mis nostram attentionem meretur sollers illa et sagax textuum col- 
latio qua et eorum intimae relationes deteguntur et sensus implicitus 
stabilitur. Non omnes auctoris conclusiones admittendas esse neque 
interpretationes probandas scimus, quas tamen P. Braun obiective 
proponit quin ulli imponere intendat. 

Forsan cum R. Laurentin (25) auctori obicere possimus quod 
textuum «harmonizatio» aequo subtilius fiat; quod nimium «opti- 
mismum» quoad quasdam conclusiones foveat ; quod inter diversas 
interpretationes illam seligat quae suo proposito faveat. Speciatim 
intercessio B. Virgini ad crucem astanti a P. Braun attributa ana- 
logice cum oratione sacerdotali Iesu, tanquam e textu exegetice de- 
ducta, nobis difficillime probanda apparet. Est certe fortunatissima 
adaptatio ; at sensum accommodatum non trascendit. 

Sed minora relinquamus in quibus nec quaerenda nec optanda 
est unanimis sententia et ad considerationes generaliores, quas ipse 
auctor in fine articuli facit, atque ad methodum adhibitam venia- 
mus. His alias observationes ex parte nostra praemittemus. 

a) Prima quaestio movenda haec est : quae a P. Braun heic pro- 
ponuntur res sunt novae et inauditae? Certe, ut iam ipse auctor 
initio articuli fatetur, res sunt cuique mariologo, immo et fideli no- 
tissimae ; quae de maternitate Virginis, deque eius corredemptione 
et intercessione dicuntur omnes norunt. Rei novitas in eo est quod 
praefatae veritates non in Theologia mariali sed in Theologia ioan- 
nica, in ipsa revelatione, considerentur, idque per investigationem 
sensus, quam ipse auctor profundam appellat. Scilicet: quae com- 
muniter hactenus merae theologicae conclusiones vel textus sacri 
accommodationes putabantur, nunc a P. Braun vere sensu litterali, 
licet implicito, in scriptis iohanneis contentae asseruntur. Sub hoc 
ergo uno aspectu res propositae novae reputandae sunt? Unicuique 
suum! Nam imprimis ipse auctor ad praecedentes investigationes 
recurrit, etiam auctorum Protestantium, in quibus fulcimen aliquod 
pro sua sententia invenire autumat ; hoc rei novitatem aliquantum 
minuit. Nec aliunde cum R. Laurentin asserere possumus praece- 
dentium laborum cognitionem exhaustivam fere esse, ut ex dicendis 
apparebit. Exempla afferamus : Qui «Vitam Mariae» a Fr. M. Wil- 
lam confectam (quem tamen P. Braun nullibi citat) perlegerit, sta- 
tim non parvum deprehendet consensum in Io. II, 1 ss. et XIX, 
25-27 interpretandis. Willam pariter ac Braun horam, quam Iesus 
Matri suae in memoriam revocat, de eius passione et morte intelligit ; 
Mariae interventum symbolicum (sicut et alias IV evangelii narra- 
tiones) credit atque praefigurativum ; appellatio mulieris Matri in 
hac occasione data nobis oraculum genesiacum suggerit; denique 
acta in nuptiis Cana novam instaurant periodum in vita Iesu, atque 


(25) Art. supra cit. pag. 188. 
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novum agendi modum Iesu erga Matrem, prout ei congruebat qui 
tanquam Messiam et Redemptorem sese manifestare volebat. Simi- 
liter in verbis Iesu a Ioanne relatis (XIX, 25-27) Willam ostendit 
agi non de commendatione filiali Iesu iamiam morituri et matrem 
adiutorio destitutam relicturi, sed de proclamatione maternitatis spi- 
ritualis erga homines universos, quorum partes tunc discipulus di- 
lectus agebat. Animadvertit item Willam scenam illam iuxta con- 
textum prophetiae alicuius adimpletionem secum ferre. Cum imme- 
diate antea et postea Psalmum XXII (XXI) Iohannes commemoret, 
aestimat hunc ipsum Psalmum in mente habuisse (forsam vers. 10), 
quamvis alii loci S. Scripturae non excludantur. 

Quoad visionem Apocalipsis (XII, 1 ss.) Willam firmiter tenet 
et primo loco interpretationem mariologicam, quin ecclesiologicam 
secernet. Quae visio certo cum Protoevangelio connexa dici debet ra- 
tione identitatis personarum, immo et cum IV evangelio, cum et in 
visionibus Apocalipsis et initio IV evangelii simul commemorentur 
lesus tanquam «Agnus Dei», cuius sanguine redimimur, et Maria 
tanquam «mulier», mater ipsius Agni (26). 

De contactu seu relatione inter diversos utriusque Testamenti 
textus mariales non semel scriptum et disputatum fuit, praesertim 
de Gen. III, 15 et Apoc. XII, 1. Horum textuum relatio uti certa 
tenenda est (27). De connexione Protoevangelii cum Is. VII, 14; 
Mich. V, 2; Jo. XIX, 25-27, aliqua diximus (28). De tota hac quaes- 
tione tanquam conclusionem articuli nostri haec scripsimus: «Otra 
conclusión que nos sugieren los trabajos realizados estos ültimos 
años es la armonía y relación íntima entre varios textos mariológi- 
cos. En especial, Gén. III, 15, con Apoc. XII, r, y aun con Is. VII, 
14, y Jo. XIX, 25-27. Y esto a su vez nos sugiere una pregunta : 
Como se ha intentado una síntesis de la Soteriología bíblico-cris- 
tológica a base de las ideas : «Cristo, nuevo Adán, rey y Sacerdote», 
é no se podría intentar otra síntesis de la Soteriología bíblico-maria- 
na a base de estas ideas: «María, nueva Eva, Reina y Madre con 
su Hijo y bajo su Hijo»? En particular, ¿no se podría descubrir a 
través de la divina revelación la existencia y funciones de una mujer 
misteriosa asociada al Mesías Redentor? Los extremos de esta ca- 
dena parecen asegurados y son el principio de la divina revelación 
(Gen. III, 15) y su conclusión (Apoc. XII, 1). Urge buscar los ani- 
los intermedios. Con ello la mariología encontraría su verdadero 
fundamento y las líneas generales de su estructuración como ciencia 
teológica» (29). 


(26: Citamus versionem hispanam a P. ZALBA e 2.2 germana peractam, Friburgi 
cc PA 1938-Vid. cap. V, speciatim pag. 209 ss.; cap. VII, pag. 299 ss.; cap. VIII, 
pag. ss. 

(27) Of. articulum nostrum in Estupios MARIANOS, XI (1951), pag. 38. 

(28 Of. Ibídem, pag. 19 et 58. 

.(29) Of. ibídem, pag. 58. 
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Hoc prorsus atque feliciter P. Braun peregit ad scripta ioannea 
quod attinet. Insuper si quid simile circa scripta lucana fiat, si soller- 
ti submittantur investigationi quae de «filia Sion» in V. Testamento 
inveniuntur, si denique typi et figurae iuxta traditionem et Litur- 
giam enodentur, sperandum fore est ut ad metam propositam per- 
veniatur. 

Observatio altera quam nobis articuli P. Braun suggerunt ad 
silentium S. Scripturae circa B. Virginem refertur. Uti recenter 
scripsimus (30), silentium N. Testamenti non est tantum quantum 
communiter asserebatur, saltem sub aspectu doctrinali. Hoc nos- 
trum iudicium investigationibus P. Braun plane confirmatur ; scrip- 
ta enim ioannea nobis explicite vel implicite tradunt doctrinam ma- 
riologicam circa divinam B. Virginis maternitatem, virginitatem, 
corredemptionem et praecipue maternitatem spiritualem, quibus uti 
fundamento solido aliae veritates niti possunt. 

Nunc ipsas P. Braun considerationes generaliores commentemur 
atque paululum explicemus vel crisi subiciamus. 

Ante omnia auctor in memoriam revocare intendit quo spiritu, 
quave mentis dispositione res mariologicae agitandae sint: magna 
nempe cum humilitate simul ac magnanimitate. Cum humilitate 
equideni, nam in Mariologia magis quam in alia Theologiae parte 
non propriis speculationibus standum est, sed datis divinae reve- 
lationis. Non enim B. Virgini tribuendum est quidquid nobis pos- 
sibile aut decens iuxta propriam aestimationem videatur, sed quid- 
quid a Deo de facto et gratuito ipsi concessum fuit et in primis no- 
bis per S. Scripturam constat. 

Huiusmodi animadversio prudens, iusta et utilis forsan theolo- 
gos speculativos spectet qui, nimis legibus Logicae et Methaphysi- 
cae indulgentes, Mariologiam a priori pertractant et nexus logicos 
et ontologicos inter marialia privilegia quaerunt, cum e contra libe- 
ra Dei voluntas attendenda sit. Exemplo res demonstrari posset. 
Verba Iesu in cruce prolata sunt causativa vel mere declarativa ma- 
ternitatis spiritualis Mariae? Adest aliquis nexus logicus vel onto- 
logicus inter divinam et spiritualem B. Virginis maternitatem ? Uti 
supra vidimus, P. Braun credit praefata verba esse causativa ; in- 
super Philippe verba allegans (31) adesse negat nexum ontologicum 
inter utramque Mariae maternitatem ; hinc in hoc casu non legibus 
logicae sed simpliciter Dei voluntati standum est, qui diversis 
tempore et modo B. Virginem his praerrogativis insignivit. Bene et 
celeriter theologi illi currunt qui talem nexum defendunt, sed «extra 
viam». 

Ast rem attentius inspiciamus: In primis non modo effata Iesu 
consideranda sunt alicuius rei effectiva, sed illa etiam rei iam exsis- 


(30) Cf. ib., pag. 58, De argumento scripturistico in Mariologia, in EPHEM. MARIOL,. 
I SERE pag. 244 ss. 
(31) Of. art. cit. II, pag. 38-39. 
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tentis mere declarativa ; utrique textus in evangeliis adsunt et af- 
ferri possunt. Deinde data ipsius revelationis sedulo enodentur opor- 
tet ut videamus an privilegia mariana separatim proponantur vel 
etiam eorum nexus insinuetur. Et quoad utramque maternitatem, 
si textum Annuntiationis methodo a P. Braun adhibita considere- 
tur, negari haud potest quin divina Mariae maternitas uti soterio- 
logica appareat et alteram maternitatem secum ferens ex ipsa eius- 
dem natura vel constitutione, utique a divina voluntate dependente. 
Hinc verba Iesu causativa dici non possunt, nisi quatenus comple- 
mentum aut exercitium maternitatis spiritualis respiciunt (32). 

Sed insuper, addit P. Braun, Mariologia cum magnanimitate et 
amplitudine tractanda est, cum data et facta divinae revelationis Ma- 
riam respicientia sint doctrinae marialis fontes inexhauribiles. Hanc 
animadversionem illi exegetae ponderent et in praxim deducant qui 
nimis meticulosos et «minimistas» sese exhibent, plura et fortiora 
exigentes argumenta in Mariologia quam in ceteris Theologiae trac- 
tatibus ; quod iniquum esse videtur et ipsi scientiae sacrae iniurio- 
sum. Fatendum est P. Braun sese magnanimum exhibuisse in scrip- 
tis iohanneis explicandis quae B. Virginem respiciebant et perspi- 
cuo commonstravit exemplo quo modo exegesis scientifica et theolo- 
gica simul fructuose perfici valeat. 

Sed tandem, aliquis arguet, investigatio de qua nunc agimus, 
estne vera exegesis, id est, iuxta et intra sensum litteralem, aut pura 
putaque theologia? Nec quaestio est quid novum, nec responsio 
facilis, cum demum et quaestio et responsio enodari debeant iuxta 
conceptus sensus litteralis, dogmatum evolutionis et conclusionis 
theologicae in quibus multum abest ut auctorum concors sit senten- 
tia, immo terminologia. Hinc iuxta cuiusque placita et obiectio pro- 
ponitur et solutio invenitur. Sed praetermissis huiusmodi theore- 
ticis quaestionibus, ita ad rem nostram responderi potest : Cum pro- 
cessus exegeticus alius non est quam a P. Braun adhibitus, id est, 
cum textum sacrum iuxta contextum et locos parallelos ipsius auc- 
toris sacri explicamus, nemo asserere potest sensum litteralem tras- 
cendi ; talis sensus inventus nominetur profundus vel plenus, prout 
quisque velit ; semper sensus litteralis erit. Rem alio modo conside- 
remus et cum auctore respondeamus: Quisnam esse debet agendi 
modus exegetae catholici ? Certo illé qui lectorem aut auditorem de- 
cet in verba Dei diligenter intentum, ut ea non solum passive reci- 
piat, sed etiam active investiget. Id est, discipulos Iesu imitando 
qui separatim divinum Magistrum interrogabant ut sensum parabo- 
larum et regni coelorum secreta penetrarent. Ita et nos, postquam 
textus ioanneos audimus et quid nobis explicite dicant percepimus, 
dein ipsos interrogemus, alios cum aliis conferendo, ad totius doc- 
trinae complexum attendendo, ut eorum sensum implicitum, insi- 


(82, Of. articulum nostrum in Estubi0s MARIANOS, XI (1951), pag. 35 ss. 
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nuatum, profundum et plenum hauriamus. Ita procedendo veritates 
ipsi auctori alienas minime miscemus in nostra exegesi ; haec qui- 
dem profunda est, sed litteralis iuxta duplicem processum: priorem 
quo explicite asserta detegimus ; ulteriorem quo etiam implicita do- 
cemur. Hinc facile colligitur auctorem absque ulla difficultate sen- 
sum implicitum, uti verum sensum scripturisticum habere ; quae 
nobis perplacent, cum similia iam exposueramus (33). licet haud i ig- 
noremus non deesse qui hoc non admittant, credantque huiusmodi 
exegesim nihil aliud esse quam veram theologiam. At de nominibus 
non est nimis curandum, an nempe agatur de exegesi vel theologia 
biblica, si veritates quacumque via acquisitae firmum in S. Scriptura 
fundamentum habeant. 

His quasi manu ducti ad quaestionem de sensu pleniori tantopere 
his ultimis annis agitatam et diversimode solutam pervenimus. Cum 
P. Braun libenter distinctionem admittimus inter sensum profun- 
dum et pleniorem. Prior vocatur ille qui e textu ipso, e contextu et 
locis parallelis deducitur, quemque ipse hagiographus integre per- 
cepit. Alter vero ille erit qui partim ipsum hagiographum auffugit, 
quemque nos novis revelationibus attingimus (praesertim traditione 
et Magisterio ecclesiastico). Haec quidem iterum nobis placent, cum 
eadem iam in Congressu Montserratensi exponebamus (a. 1946) 
et posterioribus scriptis enucleavimus (34). Qua methodo P. Braun 
Scripta ioannea pertractavit, eadem et nos Protoevangelium expo- 
suimus ut eius verus et genuinus sensus detegeretur et doctrina in 
eo contenta de B. Virginis Corredemptione, Immaculata Concep- 
tione et Assumptione firmiter statueretur. Attamen silere non vo- 
lumus animadversionem quamdam alicuius momenti circa exposi- 
tionem P. Braun, quem ita interrogare liceat : Revera vi solius sen- 
sus profundi (supra definiti) ad eas pervenitur conclusiones quas 
P. Braun statuit ? Ita credit, cum non semel asserat huiusmodi con- 
clusiones in mente et conscientia fuisse ipsius apostoli Ioannis (35). 


(33) Cf. art. nostrum in «ErHEM. MaigroL. I (1951), pag. 320 ss.; ibídem, pas. 100 s 

(34) Cf. in Estupios Marranos, VI (1947), pag. 57; ibidem VII (1948), pag. 554 sa; 
ibídem XI (1951), pag. 53 ss. In ErHgw. MaigroL. I (1951) pag. 323 ss- 

(35) En eius ipsissima verba: «Si les rapports qui ont frappé mon attention sont 
recommendés par les procédes de l'auteur. par lidentité des formules ou par d'autres 
recoupéments assurés, je devrai penser que lévangzeliste les a perçu avant moi. Quelle 
que soit sa manière de les signifier, c'est lui qui les propose. Pour communier a sa 
pensée, il s’agit de les découvrir. Nous n'avons guère tenté autre chose... Tout cec: 
relère de l'exézese». Ut e citatis verbis et ex argumentatione P. Beaux apparet eran- 

istam seientiam habuit eonclusionum quae statuuntur. Et revera ita asserendum 
est, si cum P. Beaux ad sensum profundum textuum appellamus. Si vero ad sensum 
plenum confugimus, iam cura nobis non erit quid evangelista intelligere potuerit: 
ad eum in primis pertinet fideliter verba lesu scripto tradere. Ad casum nostrum ke 
attinet res forsan ita concipi potest: Cum loannes iuxta crucem verba Magistri audi- 
vit, ea forsan sensu obvio de commendatione filiali ersa Mariam intellexit; ideireo 
eius orbitati subveniendae praesto fuit. Deinde vero per effusionem Spiritus a 
per suam cum ipsa B. Virgine conversatione, accedente propria circa ea verba refle- 
xione, tunc cum in fine suae vitae evangelium seripsit, plene iam verba. lesu penetravit, 
ea de altiore commendatione seu de maternitate spirituali intellisens. At huiusmodi 
explieatio et quaestiones inde emanantes e solo textu et per viam mere exeseticam 
minime patefiunt. Ulterior doctrinae marialis in Ecclesia progressus et fides actualis 
prae oculis habeantur. 


96 


MARIA MATER IESU IN SCRIPTIS IOANNEIS 


Nos vero e contra dubia non parva fovemus, credimusque opus esse 
sensu pleniore, ut tales conclusiones admittamus. Id est ad revela- 
tionem posteriorem recurrendum est, ad traditionem, ad fidem Ec- 
clesiae actualem, ad Magisterium ecclesiasticum, saltem ut funda- 
menti earum exegetici firmitas nobis cum certitudine constet. Hinc 
nulla adesse potest difficultas in eo quod ipsum auctorem sacrum 
partim latere potuissent, non solum cum verba Iesu audivit (hoc ab 
omnibus admitti potest), sed etiam cum ea divinitus motus scripto 
redegit (36). 

Aliae a P. Braun proponuntur considerationes quibus probare 
conatur se intra apostoli mentem manere ; hae tamen nituntur con- 
ceptu quem de Theologia ioannica habet, quemque collatione lo- 
vaniensi supra memorata exposuit et proximo articulo evolvendam 
promittit. Hunc cupide exspectamus ut conceptus quidam diluci- 
dentur circa ipsam revelationem, sensum Scripturae litteralem et in 
primis circa Theologiam biblicam (37). 


III.—CONSIDERATIONES QUAEDAM SPECIALIORES 
CIRCA JO. XIX, 25-27 


Occasione arrepta huius sythesis et commentarii articulorum P. 
Braun, aliqua addere volumus circa verba Iesu: «Ecce filius tuus... 
Ecce Mater tua», eo fine ut magis ac magis inepta et insufficiens 
appareat hactenus communis explicatio de sola filiali commendatione 
Iesu erga matrem iamiam in orbitate relinquendam. Hic finis primo 
ab exegeta catholico persequendus est. Deinde Iesu intentio investi- 
ganda, quae nobis sive e totius narrationis complexu sive e locis pa- 
rallelis constare potest. Argumenta P. Braun supra retulimus quae 
repetere opus non est. Tamen nobis liceat locos parallelos examini 
submittere, eos nempe textus evangelicos in quibus Iesus verba aliqua 
directe vel indirecte ad matrem dirigit. Forsan his in textibus nor- 
mam seu generalem modum agendi Iesu reperiamus, qui lumen ali- 
quod praebeat ad Iesu intentionem detegendam, cum e cruce ma- 
trem et discipulum alloquitur (38). 

Loci paralleli perpendendi hi sunt : 

a) Luc. II, 50: cum Iesus puer duodennis in templo inter doc- 
tores disputantem invenitur. 

b) To. II, 4: cum Maria in nuptiis Cana Filium rogat de neces- 
sitate subvenienda. 


(86 Ita plus minusve scribebamus in nostro art. supra cit. EsTUDIOS MARIANOS, 
XI (1951), pág. 51. Hoc generaliter dici potest de quocumque hagiographo, praesertim 
eum prophetiam aliquam vel verba Dei refert. In casu particulari, ut supra, asseri 
potest quod nota praecedenti dicimus. 

\ (37 Nuper in eadem Ephemeride de sensu pleniore iuxta Eneyclicas egit. P. BRAUN, 
51 (1951), pag. 294 ss. 

(38) Quae nune paulo latius exponimus iam breviter praemisimus in articulo 

De argumento scripturistico in Mariologia, EPHEM. MARIOL., I (1951), pág. 339. 
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c) Mat. XII, 46= Mr. II, 31=Luc. VIII, 19: cum cognati Iesu 
hunc videre volunt. 

d) Luc. XI, 27: cum mulier quaedam popularis lesu matrem 
laudibus extollit. His locis adcensere illos alios possemus in quibus 
lesus de sola cum Patre coelesti cognatione sollicitus esse videtur. 

His in textibus aliquid mysteriosum praesentiri negari non potest ; 
primo aspectu lesus interrogationes sibi factas et petitiones oblatas 
respuit. Textibus praedictis obiter tantum lectis, lesus erga matrem 
aversus et quasi humanis affectibus destitutus proditur. Sed attentius 
consideratis cum omnibus adiunctis, res aliter se habet. Videamus: 

a) Luc II, 5o: lesus duodennis, insciis parentibus, per tres dies 
Ierusalem in templo remanet ; quibus transactis a Maria et Ioseph 
inter doctores invenitur, atque his verbis a matre interpellatur : «Fili, 
quid fecisti nobis sic? Ecce pater tuus et ego dolentes quaerebamus 
te.» Quae verba sponte e corde e labiis cuiusvis matris his in adiunc- 
tis erumpunt ; nec Maria a se tantum loquitur, sed vice etiam sui spon- 
si; nec aliter loqui poterat coram circumstantibus qui certe magno- 
pere mirarentur si Maria in hac occasione doloris sensus non expri- 
meret. Responsio lesu haec fuit: «Quid est quod me quaerebatis ? 
Nesciebatis quia in his, quae Patris mei sunt, oportet me esse?» 
Quibus verbis Mariae querela reprehenditur et implicita petitio res- 
puitur? Minime vero. Nam Mariae querela tanquam matris dolore 
oppressae in ordine naturali et humano omni laude digna est. Sed 
gesta et verba Iesu ante omnia in ordine supernaturali et divino con- 
sideranda sunt in quo absolute independens est praeter a Patris vo- 
luntate. Cum a parentibus insciis discessit atque templo et doctorum 
disputationibus interfuit, nihil aliud egit nisi de domo et rebus Patris 
curare. Ita res ad altiorem ordinem evehitur qui Iesu missioni et operi 
plane decens erat. Nedum matris querelam et petitionem respuat, eis 
assentitur, nam continuo cum parentibus Nazareth descendit quibus- 
cum usque ad trigesimum aetatis suae annum vitam degit subditus 
illis. 

Praetermissis minoris momenti difficultatibus et tentaminibus di- 
versis verba Iesu emolliendi, hoc unum certum nobis videtur: lesum 
nempe querelam maternam probasse et acceptasse, eamque ad altio- 
rem ordinem elevasse. 

b) Jo. II, 1 ss.: Pari modo in nuptiis Cana res se habent. Vini 
defectum Maria observat et Filio suo manifestat ut necessitati reme- 
dium ferat. In ordine naturali et humano nihil iustius, nihil tam pro- 
prium mulieris illius quae caritate erga proximum auxilio indigentem 
fervebat, cui praeterea ob invitationem acceptam sese gratam exhibere 
debebat. Petitioni maternae Iesus sic respondet : «Quid mihi et tibi, 
mulier? Nondum venit hora mea.» Responsio abs dubio aliquantum 
mysterio contegitur ; at Mariae petitio minime respuitur, cum statim 
Maria servos vocat, eosque iussis Filii sui obtemperare praecipiat. 
Miraculum patratur et necessitati remedium affertv-. Cur ergo lesus 
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verba adhibet quae specie tenus repulsam sapiunt? Ut scilicet rem 
ex ordine naturali ad supernaturalem transferat. Talem fuisse Iesu 
intentionem e narrationis fine nobis declaratur ; nam evangelista haec 
habet : «Hoc fecit initium signorum lesus in Cana Galilaeae ; et ma- 
nifestavit gloriam suam et crediderunt in eum discipuli eius». Haec 
omnia, id est, tam signa frequenter in IV evangelio memorata, quam 
fides requisita et manifestatio divinae gloriae, ad quae vini in aquam 
conversio ultimo ordinata fuit, sine dubio ad ordinem supernatura- 
lem pertinet. Hoc evidentius fit, si cum P. Braun et aliis admittamus 
horam, de qua loquitur Iesus, passionis et mortis horam esse, si con- 
cedanius miraculum altioris rei symbolum et praefigurationem secum 
ferre. 

Iterum concludimus: inter narrationis difficultates indubia cer- 
nitur lesu intentio rem ad altiorem ordinem elevandi. 

c) Mat. XII, 46, Mr. III, 31, Luc. VIII, 19: In vita publica Iesu 
duas scenas invenimus Mariam uti matrem respicientes: alteram in 
qua adest simul cum cognatis, alteram in qua abest vel saltem eius 
praesentia non indicatur. 

De priori tres Synoptici nobis loquuntur, eorumque narrationes 
parum inter se differunt. lesus intra domum praedicat ; turba magna 
sese stringit, ut eum audiat, domusque introitum occludit ita ut cog- 
nati lesu eum videre non possint. Horum desiderium lesu manifesta- 
tur, cui ille respondet: «Quae est mater mea, et qui sunt fratres 
mei ?... Quicumque enim fecerit voluntatis Patris mei, qui in coelis 
est, ipse meus frater et soror et mater est» (Mt. XII, 49-50). Ut ho- 
rum verborum scopus et intentio detegantur oblivioni dandum non 
est ibi adesse cognatos lesu, eiusque auditores turbam esse. lam in- 
ter lesu cognatos et turbam plurimos inveniri qui ideas non rectas 
circa lesu missionem fovebant aut saltem cognationem carnalem ni- 
mis faciebant. Verba Iesu non ad matrem sed ad omnes eum audien- 
tes dirigebantur ut eos doceret praeter et supra cognationem carna- 
lem aliam existere spiritualem et divinam omnium eorum propriam 
qui Patris voluntatem perficerent. Id est, res quae in ordine naturali 
et humano in se iusta erat, sed ab auditoribus perperam intelligeba- 
tur, ad ordinem supernaturalem et divinum evehitur ad quem omnes 
pertinere possunt et debent. Norma igitur iuxta quam lesus agere 
cernitur eadem est in hac occasione ac in praecedentibus. 

d) Luc. XI, 27: Res facilius explicatur hac in occasione, cum 
nempe, pharisaeis blasphemantibus opera et ipsa lesu miracula in 
sinistrum vertentibus, mulier quaedam popularis eius matrem laudi- 
bus extollit, cui lesus respondet : «Quinimmo beati qui audiunt ver- 
bum Dei et custodiunt illud.» 

~- Verba mulieris matrem Iesu laudantis, uti verba mulieris simpli- 
cis et matris ingenuae sponte erumpunt, miraculis visis et sermonibus 
divini Magistri auditis sapientia refertis. At in verbis illius mulieris 
non solum adest naturale et legitimum filii propri gloriae desiderium, 
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sed implicite continetur conceptus parum rectus circa carnalem cog- 
nationem, uti supra vidimus, quem Iesus in melius et perfectius di- 
vertere intendit. Non ergo verba mulieris reprehendit; neque lau- 
dem propriae matris abnuit, sed mulieris illius et omnium audito- 
rum mentem ad sublimiores considerationes evehit. Iterum ergo 
eadem norma agendi lesu. 

e) Io, XIX, 25-27: Nunc tandem ad scenam Calvariae veniamus 
et verba Iesu ad matrem et discipulum ibi stantes callere conemur. 

Si qua gesta vitae Iesu, si qua verba ad ordinem supernaturalem 
redemptionis humanae pertinere dicenda sunt, abs dubio primum oc- 
cupant locum quae hac occasione peraguntur. Argumenta P. Braun, 
Willam et aliorum recolamus ex integro narrationis complexu de- 
sumpta. 

Huius dramatis pars, ut ita dicamus, humana satis innuitur Ma- 
riae praesentia in Calvaria iuxta crucem Filii sui. Quid tunc senserit, 
facile concipitur. Vere Simeonis prophetia adimplebatur, eius Corde 
doloris gladio transfixo. Nulla ex parte matris explicita interrogatio ; 
sed forsan ut in templo nunc ita eum alloqui potuisset: «Fili, cur 
ita ? cur tam acerbo crucior dolore ? Ecce gladius praeanuntiatus ani- 
mam meam pertransit.» Cui sine dubio Jesus tacite responderet : 
«Quia in his quae sunt Patris mei et ad salutem animarum pertinent 
oportet te mecum esse.» Explicite tamen Iesus aliis verbis respondet 
scilicet discipulum dilectum matri commendando matremque disci- 
pulo. Iam vero haec mera fuit commendatio filialis qua futura matris 
orbitas subveniretur ? Nihil amplius in verbis Iesu morientis viden- 
dum est quam maternitas adoptiva erga discipulum ibi praesentem ? 
Si ita scenam interpretamur, in ordine humano manemus. Illa ergo 
norma, quam Jesus alibi secutus fuit, nunc in hora solemniori excep- 
tionem haberet, cuius causa nulla sufficiens invenitur. Concluden- 
dum igitur est etiam hac occasione et magis quam in aliis Iesus sce- 
nam illam ad ordinem supernaturalem reparationis humanae eve- 
hisse, id est, ad spiritualem Mariae maternitatem proclamandam erga 
omnes nos quorum partes tunc apostolus agebat. Ut in similibus oc- 
casionibius, partem humanam omni nostra attentione dignam Mariae 
praesentia iuxta crucem demonstrat cum suis angustiis et doloribus 
maternis; partem vero divinam verba Christi patefaciunt quibus et 
ipsa humana pars divina fit et altior inchoatur ordo inter Mariam et 
discipulum. Sicut in templo dolor maternus non despicitur, sed accep- 
tus fit et ad servitium Patris attollitur, sic nunc in Calvaria idem do- 
lor acerbior ad humanam redemptionem elevatur. Tunc lesus puer 
per tres dies.amissus, tandem invenitur et cum parentibus per plures 
annos vitam degit, Nunc ad Patrem rediens definitive visibiliter dis- 


parebit ; sed eius loco Maria plurimos filios habebit, fratres Iesu, eos 


qui fecerint voluntatem Patris, In nuptiis Cana remedium allatum 
fuit necessitati corporali et simul annuntiabatur hora necessitatis spi- 
ritualis ; nunc per Iesum et necessitati temporali matris subvenitur et 
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spirituali filiorum. Sicut in suis praedicantionibus lesus auditorum 
mentes ad supernaturalia excitabat, eosque adhortabatur ut pluris 
haberent cognationem spiritualem cum Deo quam carnalem ipsius 
matris cum ipso, ita discipulum astantem nosque eius narrationem 
lecturos monet ut spiritualem cum Maria filiationem magni faciamus, 
utpote eius postremam commendationem. Sic mater lesu beata qui- 
dem quia mater eius exstitit secundum carnem ; sed beatior quia tan- 
quam socia humanae redemptioni cooperata est; beatissima quia 


|. idcirco omnium redemptorum mater solemniter proclamata fuit (39). 


Attamen minime nos latet difficultas et quidem non parva quam 
huiusmodi nostra explicatio secum fert. Forsan aliquis arguet: Si 
ita res se habent, dicendum est Mariam non satis intellexisse Filii sui 


missionem aut ignorantia laborasse circa illum ordinem supernatu- 


ralem. Numquid lesus ipsius matris conceptus corrigere debuit, aut 
saltem plura docere quae nesciebat ? Quaestio ita proposita non facile 
solvitur, quia nimis complexa apparet, cum opus sit variis distinctio- 
nibus et singuli casus propria ratione perpendendi sint... 

Ad scientiam vel ignorantiam B. Virginis quod attinet, haec in 
genere dicenda sunt: ex quo in B. Virgine rationem viatoris admit- 
timus, concedere etiam debemus progressum in fide, qui certe absque 
obscuritate et quadam ignorantia mysteriorum intelligi nequit. Prae- 
terea cognitio completa et singularis rerum futurarum aegre compo- 
ni potest cum Dei designio eam probationibus et doloribus subicien- 
di; ex alia parte Maria ita externe se gerere debebat, quacumque 


|. fictionis specie exclusa, ut eas res occultas teneret quae ex divina dis- 


positione et pro tempore patefieri non decebat. Notemus insuper ver- 
ba lesu non tantum ad matrem suam spectare, sed etiam ad audi- 
tores et circumstantes qui certe multis ignorantiis et falsis ideis labo- 
rabant. Denique cur non dicamus huiusmodi facta et verba multimo- 
dam et proficuam continere eruditionem pro tota Ecclesia et pro omni 
tempore, siquidem in divina lesu praevisione aliquando divinitus 
scripta nobis tradenda essent ? 

Hae generaliores rationes si singulis applicentur casibus, si tex- 
tus evangelicus sedulo investigetur, forsan facilis et satis faciens in- 
venietur solutio. Interim et difficultatibus quibusdam manentibus 
quoad minuta adiuncta, manifesta videri potest lesu intentio res ad 
altiorem ordinem evehendi. Unde firmum argumentum sumere pos- 
sumus quo verba lesu in cruce prolata ita interpretemur ut in eis, 
praeter filialem commendationem, spiritualem quoque B. Virginis 
maternitatem conspiciamus. 

M. PerxapOR, C. M.F. 


=> 


«LOQUIMINI 


VERITATEM» 


(Ex sectione MISCELIANEA, ps. 124) 


Adm. R. P. J. Limpens enarrans peregrinationem quam, du- 
cibus PP. Monifortanis, mulii fideles e Belgio ad Lapurdum et 
Faiimam ociobri mense obierunt, testimonium perhibei de pie- 
taie mariali Excmi. D. Francisci Franco, Ducis Hispaniae, quin 
asseriorum jonies ei comprobaiiones ajjerai, quod iamen in 
nosira ephemeride iranscripium volumás eo quod hispanos, me- 
mores verbi inspirati «Rex sapiens siabilimenium populi est» 
(Sap. 6, 26), non potest non laetitia afficere, omnibusque populis 
exemplum proponat, cum P. Limpens sinceris oculis animoque 
inirepido dicium Apostoli: «Deponentes mendacium, loquimini 
veritaiem» (Ephes, 4, 25) exsequaiur, scribens: 


«Notre séjour à Lourdes fut 
comme une corte retraite prépa- 
ratoire à notre voyage à Fatima, 
but final de ce pélerinage d'oc- 
tobre. A Irun nous quittons no- 
tre train belge, car la voie fer- 
rée en Espagne a 20 cm. de plus 
en largeur que nos voies ferrées 
du Nord. Nous voilà donc dans 
le pays du Général Franco, dont 
nos journaux ont tant parlé et 
que Fon a critiqué si souvent. 
L'histoire impartiale dira peut- 
étre plus tarde que ce que l'on a 
appelé une dictature intolérable, 
fut le salut de l'Europe entière. 
Ce qui est certain, c'est que mê- 
me ses ennemis sont obligés de 
dire de lui. comme de son ami 
Salazar, qu'il a les mains nettes. 
Sans doute tout n'est pas parfait 
dans ce pays. Les chemins de fer 
sont loin d'être en parfait état: 
nous l'avons expérimenté. La 
régularité y est peu connue. 

La caraciéristique de la per- 
sonnalité morale du chef de 
FEtat espagnol est son amour 
et sa dévotion pour la Mère de 
Dieu. Tout le monde en fut frap- 
pé à l'occasion de la visite à Ma- 


drid de la Vierge Pélerine (N.- 
D. de Fatima). Le Général ob- 
tint que la Blanche Madone fût 
portée au Palais du Pardo, et il 
se mit lui-méme à la téte de la 
procession que La conduisit à 
sa chapelle privée, visiblement 
ému et rempli de joie. La famille 
pria avec ferveur devant la sain- 
te statue durant tout le temps 
de sa présence, et au moment du 
départ de la Vierge. eut beau- 
coup de peine à s'en arracher. 
Franco ne se couche jamais 
sans avoir dit son chapelet. Sa 
femme. qui rivalise de piété avec 
lui, raconta un jour que jamais 
ils n'ont manqué le soir de réci- 
ter ensemble le chapelet à ge- 
noux, excepté au temps oü son 
mari était sur le champ de batail- 
le. Durant la guerre civile et en 
d'autres temps difficiles le Gé- 
néral était souvent obligé de 
travailler jusque tard dans la 
nuit. Mais méme à 3 ou 4 heures 
du matin, il s'agenouillait aux 
cótés de son épouse pour offrir 
sa priêre à la Reine Immaculée 
avant de prendre son repos. 


(Cfr. MEDIATRICE ET REINE, 
1 Janvier 1952, pg. 234-231.) 


El sepulcro de María en Gehtsemani O 


SUMMARIUM 


Discussione de BMV. in caelum Asumptione definitive clausa et 
conclusa, adhuc lis agitatur de ipsius morte. Auctor partem affirmati- 
vam supponit, et inquisitionem de ejus sepulcro aggredi intendit. Quia, 
vero, thesis ephesina de sepulcro BMV. a nonnullis allata est, ipsam 
auctor exponit, et minus probabilem ostendit. 

Dein thesis Hierosolymitana de sepulcro mariali in Gethsemani, 
optimis fundamentis solidari ostenditur, Brevis descriptio topographi- 
ca monumenti sepulcralis de quo in casu, totam rem et claudit et com- 
plet. Quaestio non theologice nec dogmatice sed mere historice, ut 
par est, pertractatur et discutitur. 


La fecha del 1 de noviembre de 1950 ha marcado un hito de gloria en 
la historia de las glorias marianas. Ha definido y zanjado una cuestión. 
En realidad, ya no existía, pues las dudas sobre la Asunción de María a 
los cielos sólo versaban sobre la conveniencia de la definibilidad. 

En cambio, no ha quedado, al menos absolutamente, zanjada la tesis 
de la muerte de la Madre de Dios, aunque personalmente nos parezca 
que se puede deducir de más de un pasaje de la «Munificentissimus Deus». 


(* BIBLIOGRAFIA.—BALDI, O. F. M., La tradizione monumentale della Dormizio- 
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Menos todavía ha quedado resuelta otra cuestión que se discute en los 
campos de la geografía palestinense y que dice relación con la muerte 
de la misma Virgen María. Me refiero a la ubicación de su sepulcro. 

Pero no por eso es menos importante esta cuestión. Todo cuanto diga- 
mos y todos los testimonios que aduzcamos será una prueba del «hecho» 
de «la muerte de María». Ya hablemos de Efeso, ya nos fijemos preferen- 
temente en Gethsemaní, siempre quedará como base de toda nuestra ar- 
gumentación que María tuvo y tiene un sepulcro donde estuvo encerra- 
do su cuerpo después de muerto. 

Por tanto, la investigación que ahora nos proponemos es de un valor 
no despreciable en los estudios marianos y sirve de complemento a los 
comentarios que se han hecho y harán a la bulla dogmática sobre la 
Asunción corporal de la María a los cielos. 

Pero ya desde ahora deseamos notar que, conforme al título que en- 
cabeza el estudio, nos vamos a fijar preferentemente en el sepulcro de 
Getnsemaní. Lo uno, porque tiene todas las garantías de mayor certeza 
en el caso; lo otro, porque de él podemos hablar a ciencia cierta experi- 
mental pues pudimos descender a él y besar las piedras que, segün la 
tradición, sustentó el cuerpo virginal de nuestra Reina y Madre. 

Con todo, en torno a este centro, no dejaremos de acudir a la tesis de 
Efeso cuando le llega el momento y cuando es conveniente para comple- 
tar el proceso investigador. 

Nótense, en fin, dos puntos que explicarán nuestra forma de presen- 
tar las cuestiones y los documentos: 

a) Nose trata en este caso de una verdad dogmática, sino de un he- 
cho histórico o geográfico; por ello, los documentos aducidos sólo se pre- 
sentan como documentos históricos y no como documentos dogmáticos, 
ni les damos otro valor en nuestro caso. 

b) Esto explica también el que no nos interese mucho la crítica dog- 
mática que se puede hacer de ellos. Nos basta con su valor de documento 
que atestigua un hecho sensible y geográfico. 


Con esto no queremos restarles el valor especial que tienen cuando 
los testimonios de una iglesia o de un período se suceden uniformes. En 
nuestro caso, podemos comparar el valor de ellos y de los demás, al que 
tienen, v. gr., los documentos sobre el Santo Sepulcro del Salvador, aun- 
que en menor escala. 

Por fin, nótese que no trataremos directamente de la «Dormición» o 
muerte de María en Sión, sino del «Sepulcro» en Gethsemaní. Dicha cues- 
tión sólo nos sirve como introducción al estudio, o como prueba indirec- 
ta, puesto que casi todos los que afirman la muerte en Jerusalem deben 
afirmar el sepulcro en la Ciudad Santa; con lo cual, ciertamente, excluyen 
de plano la tesis efesina (1). 


(1) Sobre la inmortalidad de la Virgen pueden consultarse: T. GALLUS, S. L, La 
vergine immortale, Roma, 1949. G. M. RoscHiNI, O. S. M., Mariologia, t. III, Milano, 
1942.— M. Juciz, A. A. La Mort et l'Assomption de la Sainte Vierge (Studi e testi 114), 
Città del Vaticano, 1944 Véanse también sobre esta cuestión: C. BaLic, O. F. M. 
Tractatus de immortalitate Beatae Virginis Mariae (BIBLIOTHECA ASSUMPTIONIS B. VIRGI- 
Nis M., núm. 4), Romae, 1948.—IpEM, Anonymus Tractatus de immortalitate Beatae 
Virginis Mariae, Romae, 1948. Y todo el volumen IX de EsruDi0s MARIANOS, dedicado 
a esta cuestión. Estudios históricos, dogmáticos, litúrgicos, etc., vg.: La muerte de la 
Santísima Virgen, ¿problema meramente histórico o también teológico?, por el P. 
Fr. Bernardo Aperribay, O. F. M. La muerte de María, Madre Dios, en la tradición 
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He aquí el esquema de nuestro estudio: 


1) ORIENTACIONES DIVERSAS. 

2) La TESIS DE EFESO. 

3) DOCUMENTACIÓN ANTEEFESINA. 
4) ErEsOo Y CALCEDONIA. 

5) FUENTES MEDIEVALES. 


1) ORIENTACIONES DIVERSAS 


No han faltado desde los primeros siglos algunas voces escépticas 
sobre el sepulcro de María, lo cual no implica la inmortalidad, pues, como 
dice Carli, se pudo olvidar el recuerdo del sepulcro o pudo ser llevada 
al cielo inmediatamente después de morir (2). Escribe ya en el siglo IV 
San Epifanio: 

«Quod si falso jactari quispiam a nobis existimet, licet sacrarum Lit- 
terarum vestigia sectari, in quibus nullam de Mariae obitu mentionem 
reperiet, mortua sit necne, sepulta an non sepulta. Ac cum Joannes in- 
terim in Asiam profectus sit, nusquam tamen B. Virginis itineris comi- 
tem secum illum habuisse significat; sed de ea re penitus Scriptura con- 
ticescit, id quod propter admirationis vehementiam factum arbitror, ne 
hominum animos quemdam in stuporem conjiceret. Ego enim pronun- 
tiare illud vereor et tacite apud me cogitatione reputans mihi silentium 
indico» (3). 

A estas palabras de San Epifanio, dictadas por la polémica de la here- 
jía antidicomarianita que combate, hacen eco las más modernas de Trom- 
belli, citadas por Campana, y que dicen así: 

«Noi non possiamo che far nostra la conclusione del dottisimo Trom- 
belli, il quale, dopo aver vagliati gli argomenti soliti a portarsi al suo 
tempo per una e per l'altra parte (Efeso-Gethsemani), termina dicendo: 
"Incertum itaque est, quonam loco Deipara fuerit condita": Rimane in- 
certo il luogo nel quale fu sepolta la Madre di Dio» (4). 

Una leyenda llamada nestoriana pone la muerte de María en Belén, 
aunque admite que después fué transportada al sepulcro de Gethsema- 
ní (5), en tanto que Zahn negaba que María hubiese muerto en la casa 
de Juan Marcos, aunque afirmando que dicha muerte había sido en Je- 
rusalem (6). 

El P. Lagrange desarrolla una afirmación parecida, suponiendo que la 
«piedra» donde murió la Madre de Dios fué llevada al Monte Sión y ve- 
nerada allí. Es decir, que María murió «allí», primeramente se refería 
a dieha piedra o lecho mortuorio; después pasó a significar la casa donde 
se había depositado. De ahí ha venido la afirmación y la confusión (7). 


de la Iglesia de Jerusalén, por el Rvdo. P. Mauricio Gordillo, S. I. La dormición de 
María en las antiguas liturgias, por el Rvdo. P. Dom Victoriano González, Benedic- 
tino, de Samos, etc., en EsTupios Marianos, vol. IX, Madrid, 1950. 

(2) CARLI, o. cC., pág. 107. 

(3) EPIFANIO, S., Contra Antidicomarianitas, P. II; MG 42, 715. 

(4. CAMPANA, E., Maria nel Dogma cattolico, 3 ed. Torino-Roma, 1928, pág. 944. 

(5) Cfr. E. A. VaLLIS, Budge: The History of the Blesed Virgin Mary, vr. del si- 
riaco in Luzacs SEMITIC TRANSLATION SERIES, vol. V, London, 1899, págs. 114-121. 

(6) ZAHN, cir. nota siguiente. 

(7) LAGRANGE, J., REVUE BIBLIQUE, Miscell., 1899, pág. 597. 
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Más avanzado fué todavía el P. Sejourné, negando «totum»: María no 
murió en Sión (8). 

Vamos ahora a enunciar las dos sentencias que se han disputado la 
ubicación, no ya de la muerte, sino del Sepulcro de la Madre de Dios. 
La Efesina y la Jerosolimitana. Después nos detendremos más en cada 
una de ellas. 

Parece que Hypólito de Tebas, en el siglo VII, ya afirmó que San Juan 
llevó la Virgen a Efeso, donde ella vivió doce afios y después murió. En 
764, Heleca, obispo español, asegura que Santiago acompañó a la Santa 
Virgen a Efeso, con San Juan, su hermano. 


Pero fueron las revelaciones de Catalina Emmerich, en 1822, las que | 


dieron fama a esta sentencia, confirmada setenta afios después por com- 
probaciones geográficas en el mismo Efeso (9). 

Contra esta afirmación se alza la sentencia Jerosolimitana, que loca- 
liza el Sepulcro de María en Gethsemaní, en ei valle de Josafat. Los tes- 
timonios históricos arrancan desde los primeros siglos, como después 
podremos comprobar. Ni le faltan apoyos en revelaciones privadas. 

«Me reveló la Virgen—escribe Santa Brígida—que ella había muerto 
en Jerusalem y que había sido enterrada en el valle de Josafat» (10). 

Algo similar afirma la V. M. Agreda en su obra «La Mística Ciudad 
de Dios», diciendo que hacia el ano 40 Juan condujo la Virgen a Efeso, 
donde ella vivió durante diez años y medio. De allí se vino a Jerusalem, 
donde murió a la edad de sesenta y dos afios. 

Las palabras de la Venerable recogen las del pseudo Dextro, que dice: 
«Hoc anno (41), ut sui apostolatus aliquod praeberet specimen, Joannes 
Theologus, comitante B. Virgine, Ephesum proficiscitur, comite quoque 
B. Jacobo qui et Ephesi ad tempus praedicat... Inde reverso Joanne cum 
B. Virgine (quam dum vixit, nunquam Joannes deseruit)» (11). 

Más clara y terminante es la afirmación de que vamos a hablar des- 
pués detenidamente. Según ella, la Virgen murió en Jerusalem y fué se- 
pultada en Gethsemaní. Sea porque allí tenía terreno de su propiedad 
familiar, lo cual explicaría la costumbre de orar Jesús en aquel lugar, 
sea por otro motivo. Una tradición fuerte y bien fundada ha localizado 
el Sepulcro de María en la vertiente oriental del Cedrón. Esta tradición, 
repetimos, es fuerte, antigua y bien fundada. 

Mas antes de entrar a demostrarlo dediquemos unas palabras a su ri- 
val, la sentencia Efesina, para dejar expedito el camino a la investiga- 
ción posterior. 


2) LA TESIS DE EFESO 


Hemos aducido antes unas palabras del Pseudo-Dextro, en las cuales 
se afirma la conmoración de María en Efeso. En él y en las de la M. Agre- 
da se fundamentan no pocos de los que después han afirmado dicha con- 


i» bett Le lieu de la Dormition de la Trés Sainte Vierge, Rev- BIEL., París, 
m 
base Me 4 artículo Sepulcro de Maria en Gethsemant, en CULTURA BÍBLICA, 


(10) Revelatíones coel. seraphicae matris S. Birgittae, ed. Ant. Koberger, Nurem- 
berg, 1521, L VI, c. LXIL 

(11 Deztri Flavii Lucii Chronicon, cum Bivarii Comment. MG., 31, 139-139. Véa- 
ge la nota siguiente. 
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moración. Pero el texto de Dextro, aunque defendido por Tamayo Var- 
gas, parece ser una obra fraudulenta de Romano de la Higuera (12). En 
el siglo XIII, Abu-I-Farag (Bar Hebraeus, 1226-1286), escribe: «Juan, her- 
mano de Santiago y evangelista, partió de Jerusalem con María, Madre 
del Sefior, y juntos fueron relegados a la isla de Patmos. Vueltos del des- 
tierro, Juan predicó en Asia y fundó la Iglesia de Efeso: enterró a la 
B. V. María y nadie sabe dónde la sepultó» (13). 

Semejantes a éstas son algunas otras citas que podíamos aducir y 
que omitimos por no pertenecer directamente a este punto. En nuestros 
días, a partir sobre todo de las revelaciones de Catalina Emmerich, la 
literatura pro efesina es numerosa. Citamos solamente la obra de Caza- 
les, «Vie de la Sainte Vierge, d'aprés les meditations d'Anne Catherine 
Emmerich», en que el autor, por lo que se refiere a los ültimos días de 
María en la tierra, describe con todos los pormenores la casa de María 
en Efeso y los acontecimentos, día por día, desde el 7 de agosto hasta 
el 20 del mismo mes (14). 

Si interrogamos los datos bíblicos, es difícil coordinarlos con la tesis 
efesina «in casu». El año 50 todavía está San Juan en Jerusalem en el 
Concilio apostólico. San Juan no fundó la Iglesia de Efeso, pues ya lle- 
vaba años de vida floreciente cuando, hacia fines del siglo, hizo su apa- 
rición el Apóstol amado en la próspera ciudad del Asia Menor. Para en- 
tonces la augusta Madre de Dios tendría más de ochenta anos. Y ¿qué 
razón hubiera tenido San Juan para llevar hasta allí a una anciana, des- 
pués de un viaje tan penoso? 

Pero expongamos brevemente algunos fundamentos que nos persua- 
den la debilidad de esta hipótesis. 

San Polícrates, uno de los sucesores del Apóstol en Efeso, nos aporta 
un argumento negativo, pero de valor. Era la controversia de la Pascua 
en las iglesias del Asia Menor. La Sede de Roma ha condenado ia cos- 
tumbre de aquellas iglesias, y ellas, en Concilio, dirigen una carta sino- 
dal al Papa Víctor (192-202). Para defenderse invocan todas las glorias 
de la Iglesia efesina, todo cuanto puede conciliarles tradición. Pablo y 
Timoteo no son nombrados, porque hubiera sido argumento en contra. 
Todos los demás van desfilando. ;No es verdad que la posesión del se- 
pulcro de la Madre de Dios sería en el caso un argumento de primer or- 
den? ;Y tal sepulcro se ignora en todo este documento! (15). 

Por otra parte, en los escritos de Leucius se dice que San Juan no 
vino a establecerse en Efeso sino en edad muy avanzada, cuando hacía 
inverosímil el traslado de María a Efeso (16). 

Sylvia de Aquitania, entre otros muchos lugares santos que veneró 


(12) VaRGas, Tamayo: Flavio Dextro, o Novedades Antiguas de España defendidos, 
Madrid, 1534. San Jerónimo cita a DExTRO, hijo de Paciano, Obispo de Barcelona, 
como autor de una Crónica. Flavio Dextro era gobernador de Toledo. De vir. ilust. 
132; ML 23, 715 

(13) AsSEMANI, Comment. in Matth., BIBLIOTH. ORIEN.. t. III, pág. 318. ¿No tendría 
entonces María más de ciento quince años? ¿Fundó San Juan la Iglesia de Efeso? 
Este testimonio es muy dudoso. 

. (14) Op. cit., París, 1921. 
' (15) Evuses., Hist. E., 1. V, c. 23 y 24; MG 20, 493-495. San Pablo combatió los ju- 
daizantes; no era buen abogado en la causa que propugnaba Policrates. 

(16) Acta Apoc., ed. Lipsius y Bonnete, t. II, 160, 5, y 179, 6. Cf. Bernabé, o. c., 
donde pueden verse otros testimonios. No entramos en la cuestión literaria, por no 
ser de este lugar. 
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en Palestina y Asia Menor, uno fué Efeso. Dice que fué a Efeso para 
venerar el sepulcro de San Juan. ¿Por qué no dice nada del sepulcro de 
la Madre de Dios? (17). 

También peregrinó por Asia Menor San Wilibaldo de Eicstadt (723- 
726). Narra que le mostraron en Efeso los sepulcros de San Juan y los 
Siete Durmientes. Después vino a Jerusalem a visitar el «sepulero» de 
María Santísima (18). Argumento no de sólo silencio como los anterio- 
res, sino negativo de Efeso y afirmativo de Jerusalem. 

Algo similar vemos en el Menologio del Emperador Basilio II (976- 
1025), el cual afirma que «Juan el Teólogo» no fué a Efeso sino después 
de la muerte de la Santa Madre de Dios (19). 

Este silencio en Efeso sobre punto tan importante sigue acentuán- 
dose después. Ni Cedreno en el siglo XI, ni María, hermana de Miguel IV, 
hallan allí el sepulcro de la Madre de Dios (20). 

Con razón, pues, Heidet y Pirot, en los.Suplementos a Vigouroux, 
han podido citar abundantes testimonios contra la tesis efesina. Lagran- 
ge la llama «Toute artificielle, exclue par les témoignages de la première 
antiquité» (21). Cabrol, a propósito de Bulbul-Dagh, escribe: «Ne faut 
attacher d'importance à cette prétendue découverte et la question reste 
ce qu'elle été au temps de Tillemont» (22). Por su parte, Bover nos ase- 
gura que «la opinión que supone la muerte de la Virgen en Efeso o en 
Panagia Capuli la creemos poco probable» (23). 

O, como diría Duchesne, nos hallamos ante una ausencia «total» de 
tradición (24). Y esta ausencia no puede llenarse con revelaciones pri- 
vadas o con proyecciones arqueológicas de una tesis preconcebida, pero 
sin fundamento en las exploraciones científicas (25). 


(17) Peregr. S. Silviae, ed. Gamurrini, Roma, 1887, pág. 75. 

(18) Sanctim. Heyden. Hodoporicon S. Willibaldi, ed. Tobler-Molinier, Ginebra, 
1879, pág. 256. Después volveremos sobre este documento. 

(19) MG. 112, 273. 

(20 «Hop ipso anno (1038 vel 1039) indictione 8, mense Maio, soror imperatoris 
"cuis Caesaris mater, Ephesum abiit adorandi Joannis evangelistae causa, PG. 122, 
2 

(21! Rev. BIBLIQ., 1899, pág. 599. 

(22) Dictionn. d' Archéologie chrétienne et Liturgie, t. I, col. 2.996. Cfr. etiam. 
HEIDET et PIROT, Dictionnaire de la Bible, Suplement, t. I, col. 651. 

(23) BOVER, O. c., pág. 114. 

(24) DvucHESNE, «Revue des Revues», 1897, pág. 230. 

(25) Catalina EMMERICH afiade no pocas rarezas y absurdos que dejan muy por 
los suelos su autoridad. Decir que la Virgen tenía en su cuarto un crucifijo; que re- 
cibió el Viático y la Extremaunción; que Jesucristo hizo una salida al Reino de los 
Magos; que el Cáliz de la última Cena fué el mismo guardado por Noé y usado por 
Melchisedec...; describir con todos los pormenores la casa de la Virgen y día por 
día sus últimos actos... Afirmar que al lecho de muerte de María van llegando todos 
los Apóstoles en vida mortal, incluso Santiago el Mayor, muerto hacía afios a manos 
de Agripa, . Cfr. TERRIEN, La Mère de Dieu et la Mère des hommes, t. II, pág. 359, 
nota 1. Podremos suponer que sus editores han retocado las explicaciones de Catalina. 
Pero, entonces, ¿qué seguridad científica podremos hallar en ellas? Con respecto 
a las exploraciones arqueológicas en Bubul-Dach, nos remitimos a Bernabé de Al- 
sacia en la obra citada, donde se examinan las afirmaciones de Emmerich y sus de- 
fensores y las exploraciones antes citadas. 

Cfr., sobre todo, W. HuwPFNER, O. E. S. A., Clemens Brentanos Glaubwürdigkeit in 
seinen Emmerick-Aufzeichnungen. Untersuchung über Brentano-Emmerick-Frage un- 
ter erstmalinger Benutzung der Tegebücher Brentanos, Würzburg, 1923. 

A savor, bg Ephesus: Die letzte Wohnstátle der heil. Jungfrau Maria, Müns- 
ter i. », 1981. 
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3) DOCUMENTACION APOCRIF A 


Hasta aquí hemos seguido una trayectoria indirecta, exponiendo la 
falta de fundamento de la tesis de Efeso. Ahora vamos a proceder direc- 
tamente, exponiendo los testimonios de la tradición histórica a favor de 
la tesis jerosolimitana. Vamos a seguir el método cronológico partiendo 
desde los primeros siglos, y como en éstos los primeros testimonios nos 
vienen de los libros o escritos apócrifos, partimos de éstos en nuestra ex- 
posición. 

Debiéramos, ante todo, discutir la naturaleza, origen, contenido de 
ellos; pero esto no nos pertenece directamente, y ha sido llevado a cabo 
por otros eximios varones. Aducimos los testimonios que nos interesan, 
sin penetrar en las mil cuestiones literarias que se podrían investigar (26). 

En el libro «De Transitu Virginis Mariae», falsamente atribuído a San 
Melitón, se lee: «Mariam autem portantes Apostoli pervenerunt ad lo- 
cum Vallis Josaphat, quem ostenderat ilis Dominus; et posuerunt eam 
in monumento vivo, et clauserunt sepulcrum» (27). En el mismo «De 
Transitu», llamado de Dularier, se lee: «Y Jesús ordenó a sus apóstoles 
que la sepultasen en el valle de Josafat.» 

En el llamado de Beauvais se desarrolla más esta orden: «El Sefior 
dijo a los Apóstoles: Tomad el cuerpo y llevadlo a la parte derecha de la 
ciudad, hacia el Oriente. Y allí encontraréis un sepulcro, en el que la 
pondréis y esperaréis a que llegue a vosotros.» 

En el Tránsito A) se desarrolla todavía más: «Id, tomad a María, la 
Virgen sin mancha, y llevadla a Jerusalem y entrad por el camino que 
conduce a Gethsemaní. Hay allí tres cavernas que comunican una con 
otra y un lugar de arena al lado del Oriente. Poned allí a la Bienaventu- 
rada María y orad junto a ella, hasta que yo os hable» (28). 

A esta venida de los Apóstoles a Gethsemaní alude el Pseudo Areopa- 
gita diciendo: «Ipsi plurimique Sanctorum fratrum nostrorum ad corpus 
illud, quod dedit principium Vitae, Deumque susceperat, contuendum 
venissemus; aderant autem et fratres Dni. Jacobus et Petrus, suprema 
ista adque antiquissima summitas theologorum» (29). 

Ideas similares se hallan en el Pseudo-Ignacio cuando escribe: «Jo- 
hanni Sancto Seniori: Si licitum est mihi apud te, ad Hierosolymae par- 
tes volo ascendere, et videre fideles sanctos, qui ibi sunt: praecipue Ma- 
riam matrem Jesu: quam dicunt universis admirandam, et cunctis desi- 
derabilem» (30). 


(26) Véanse, entre otros: TIscHENDORF, Apocal. Apocriph., Leipzig, 1866, pág. 109. 
GORDILLO, M., La Asunción en los Monumentos anteriores al Concilio de Efeso, en RA- 
ZóN y FE. Cfr. EsT. EcLEs., 6 (1949), 466. BOVER, Los Apócrifos y la Tradición Asuncionis- 
ta, EsT. MAR., 6 (1947), 99-118. 

(27) PG. 5, 1.238. 

(28) Tránsito, de DULARIER, París, 1835. 

El texto castellano que damos aquí lo tomamos de la edición de BERGUA, traduc- 
ción, introducción, crítica y notas de Edmundo González Blanco, Madrid, 1934. Pue- 
den consultarse: A. ViTTI, Libri Apocryphi de Asumptione BMV., VERBUM DOMINI, 6 
(1926), 225-295. J. Rivière, Le plus vieux Transitus latin et son derivé grec, RECHER- 
CHES DE THÉOLOGIE ANCIENNE ET MEDIÉVAL, 8 (1936), 5-23. A. LE HIR, De l'Assomption de la 
Sainte Vierge et des livres apocryphes qui s'y rapportent, ETUDES RELIGIEUSES, HISTO- 
RIQUES ET LITTÉRAIRES, 1866, 514-555. Cfr. otros varios en BovER, Los Apócrifos y la Tra- 
dición Asuncionista, Est. MAR., 6 (1947), 100-103. 

(29) De divinis nominibus, párraf. 2; MG. 3, 682. 

(30) Fung, Patres Apostolici, Tubinge, 1901, t. II, pág. 216. 
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Estos testimonios, aunque no nos hablen de la muerte de María, nos 
afirman que ella, al fin de su vida, estaba no en Efeso, sino en Jerusa- 
lem, y que allí venían los fieles y los Apóstoles a venerarla. 

Tischendorf, editor de estas apocalipsis y apócrifos, nos asegura que 
en el Apocalipsis de María y su bajada al Limbo se dice que María mu- 
rió en Jerusalem (31). Y, según él, en todas estas versiones, María vivió 
en Jerusalem hasta su muerte y encontró su sepultura al pie del monte 
Olivete (32). 

Según Carli, aseguran la muerte en Jerusalem, aunque en diversos 
sitios, varios apócrifos, v. gr.: Pseudo-Evodio Saidico; Leyenda Etiópica; 
Transitus C.; Pseudo-Teodosio; Pseudo-Melitón (33). 

El Pseudo-Dióscoro, segunda mitad del siglo V, afirma la existencia 
de una basílica mariana en Josafat; según Jugie, no contenía el sepulcro, 
pero según el P. Abel, sí lo contenía (34). 

Citemos, en fin, las «Actas» de Gaiana y Ripsima, mártires de Arme- 
nia. Estos mártires hicieron una peregrinación de Egipto (Alejandría) 
a Jerusalem y visitaron el sepulcro de María en Gethsemaní (35). 

Todos estos documentos, aunque en mucha parte tengan elementos 
dudosos, hay algunos, como éste, en que la concidencia casi unánime hace 
sospechar una creencia verdadera y universal del pueblo fiel en esta 
afirmación del sepulcro de María. 


4) EFESO Y CALCEDONIA 


En el recorrido de testimonios para nuestro caso, son importantísi- 
mas las palabras de estos dos Concilios. Las de uno, porque sirven de 
base a quienes defienden la tesis efesina. Las del segundo, para la tesis 
jerosolimitana. 


A) Efeso. 


En la carta que los Padres del Concilio dirigen al clero y al pueblo de 
Constantinopla anunciando la condenación de Nestorio en Efeso, añaden: 
«Ey0a ó Oeóhoyos "Iodvvsc xat % Oeoróros IIapf£voc 7j dta Mapia...» 

La frase debe ser completada de alguna manera. Puede ser ésta: «Don- 
de Juan el Teólogo y Santa María... están.» La presencia de un muerto 
no puede ser sino por su sepulcro; luego en esta frase se afirma la exis- 
tencia del sepulcro de María Santísima en Efeso. Si suponemos esta otra 
frase: «Donde... tienen su templo...» Tillemont y sus partidarios nos ar- 
guyen basados en la costumbre antigua de no elevar templos sino so- 


(81) TISCHENDORF, O. c., pról. XXVII. 

(82) TISCHENDORF, O. C., pág. 53. Se distinguen grupos de apócrifos: Grupo Biríaco; 
Grupo Copto; Grupo Armeno; Grupo Etiópico; Grupo Arabe; Grupo Griego; Grupo 
Latino; Grupo Irlandés, Español, etc. Cfr. BOVER, o. e., 100-101. 

(33) CARLI, L., La morte e l'Assunzione di Maria Santissima nelle omelie greche 
dei secoli VII-VIII. Romae, 1941, pág. 104. 

(34) Memoires des membres de la mission archéologique del Caire, t. IV, París, 
1888, pág. 125. JUGIE, «ECHOS D'ORIENT», 25 (1926), 293. ABEL, «Rev. BIBL.», 23 (1914), 456. 
VINCENT-ABEL, Jerusalem, t. II, París, 1926, 825-831. CARLI, O. c., 106. 

(35) PADRES MELKITAS: Conversión de los Armenos por S. Gregorio Iluminador, Vie- 
na, 1881, pág. 43. 
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bre el sepulcro de los mártires; y entonces hemos llegado a la misma 


| conclusión de antes (36). 


Con todo, no es cierta esta ültima afirmación. San Esteban tuvo un 
templo en Constantinopla antes que se elevase otro en Jerusalem sobre 


| su sepulcro. En la misma Constantinopla se edificó una iglesia a los 
| Apóstoles sin tener sus reliquias; y así podríamos enumerar otros casos, 
| V. gr. las iglesias dedicadas a los ángeles o a las personas o atributos 
| divinos. ;No tenemos varios ejemplos de iglesias dedicadas a la Virgen 
| ya en los primeros siglos?... (37). 


Del mismo modo podemos suponer que en la carta de Efeso se pudo 
hablar de iglesia dedicada a María Virgen, sin que ello suponga la afirma- 


| ción y la presencia de su sepulcro en la próspera ciudad asiática. 


Si, en fin, concedemos todo y suscribimos la tesis de Tillemont, ven- 
drá por tierra todo el tinglado de Catalina Emmerich, pues ésta coloca 


| la casa y el sepulcro fuera de Efeso, en un sitio muy distinto del desig- 


nado por el texto conciliar. 
Con razón concluye Terrien: «Comme la phrase tronquée reste en sus- 


| pens, ils la completent par ces mots: "ont leurs tombeaux". Mais leur 


demande-t-on, pourquoi ne pas lire: "ont leurs églises" ou quelque chose 


|, analogue? D'autant plus qu'il n'est aucunement prouvé que Marie ait 


jamais accompagné Jean à Ephése: encore moins qu'elle y ait habité 


| d'une manière durable» (38). 


En verdad, que si suponemos que el Concilio se refiere al sepulcro 
de María, ¿cómo es que Juvenal, allí presente, no protesta, sino que poco 
después afirma resueltamente que dicho sepulcro está en Jerusalem?... 
¿Cómo es que aquella declaración, lejos de fomentar la devoción a aquel 
venerado sepulcro, suscitó la fama y la devoción del de Jerusalem?... 
¿No es más lógico suponer que la declaración dogmática de Efeso sobre 
la divina Maternidad hizo volver los ojos al sepulcro de la Theothokos, y 
quizás encargó al mismo Juvenal la restauración y esplendor?... ¿Por 
qué no se oyó la voz de los Padres protestando cuando Juvenal alzó la 
bandera del sepulcro jerosolimitano?... 


B) Calcedonia. 


Con esto nos presentamos en el campo opuesto. No es que el Concilio 
calcedonense formule una declaración explícita en este caso; pero el am- 
biente allí es favorable a la tradición de Jerusalem. Marciano, empera- 
dor, y Juvenal, uno de los más ilustrados Padres de él, nos dan testimo- 
nios explícitos y favorables a Jerusalem. 

Conocidas son las palabras de San Juan Damasceno, el cual, recogien- 
do la narración de la historia eutimiana, nos dice que Marciano, habien- 
do edificado en Constantinopla una iglesia a la Virgen María, buscaba su 
cuerpo sacrosanto: «Accitoque Juvenali Hierosolymorum  archiepisco- 
po, et Palestinae pontificibus, qui tunc ob concilium Chalcedone coac- 
tum in urbe regia versabantur, his eos verbis alloquuntur: Hierosolymis 


(36) Lame, Concilia, t. III, col. 573. TILLEMONT, Memoires pour servir a l'histoire 
ecclésiastique, París, 1693, t. 1 p. 73-74. 

(37) Véanse varios ejemplos en HBIDET y PIROT, O. c., col. 645-646. 

(38) TERRIEN, O. ©., t. II, pág. 358, nota 1. 
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primariam et egregiam Dei Genitricis ac perpetuae Virginis Mariae ec- 
clesiam esse audivimus, in eo loco qui «Gethsemane» vocatur, ubi ejus 
corpus quod vitam tulit, in loculo conditum est» (29). 

Queriendo el Emperador llevar aquellas reliquias a su ciudad, res- 
ponde Juvenal que, aunque nada dicen las Sagradas letras, pero «ex an- 
tiquissima et verissima traditione accepimus». Y narra la venida mila- 
grosa de los Apóstoles en el momento de la «Dormición» de María. 

No podemos detenernos a examinar todo el estado de la cuestión so- 
bre la historia eutimiana. Pero sí nos basta notar que su afirmación 
coincide con la mayor parte de los documentos, en cuanto se refiere a la 
«ubicación» del sepulcro de María. 

En efecto: Simón Metafrastes, después de narrar la historia de la 
Asunción, afiade: «Quod dicimus confirmat Juvenalis divinus Hierosoly- 
morum episcopus. Fuit autem hic vir Sanctus, et a Deo inspiratus, qui, 
ab antiqua et vera traditione narrationem dicens ad se sic fuisse deduc- 
tam, ait...» (40). 


Narración casi igual contiene el Menologio del Emperador Basilio II 
(976-1025): «Sanctus Pater noster Juvenalis... pervenit autem usque ad 
Calcedonensem quartam synodum, imperante Marciano.» Y narra des- 
pués el contenido de la historia eutimiana (41). 


Contra estas afirmaciones podría objetarse, como hacen algunos, la 
mala fe de Juvenal, el cual, para aumentar el prestigio de su sede epis- 
copal y conseguir la elevación a Patriarcado, habría inventado todo este 
conjunto de tradiciones... 


Cierto que, en 440, León, Arcediano de Roma, escribió una carta al 
Patriarca de Antioquía reprochando a Juvenal esta audacia: «Credidit 
se posse proficere et insolentes ausus per commentitia scripta firma- 
re» (42). 


Pero ¿se trata de documentos verdaderamente falsos, o sólo eran así 
por la acusación de sus adversarios?... El caso no era raro en la antigüe- 
dad. De otra manera, ¿cómo se explica que entonces mismo el Concilio 
de Calcedonia diese la razón a Juvenal? ¿Cómo apoyarse en documentos 
falsos, sabiendo que podría demostrarse su falsedad y perder de una vez 
la causa que se quería defender? ¿Qué necesidad tenía de buscar apoyos 
falsos e inciertos quien podría ostentar, para gloria de su Sede, otros 
más gloriosos e incontestables, como el Calvario, el Santo Sepulcro, Geth- 
semaní y tantos otros de la Ciudad Santa?... ¿Cómo es que los escritores 
posteriores le tienen por varón santo y sólo muchos siglos después se 
ha dudado de su buena fe en esta narración del sepulcro de María?... 

Mas obvio es suponer que, despertada en toda la Iglesia la devoción 


(39 Damascenus, Homilia II in Dormitione B. V. M., MG. 96, 747-750. 

(40) METAFRASTE, Oratio de S. Maria, c. 43. MG. 115, 560. Nótese el concepo de san- 
tidad que tiene Metafraste de Juvenal. 

(41) Menologium, fr. PG. 117, 586. Nótese el calificativo de SANTO dado por el Me- 
nologio a Juvenal. 

(42) S8. Leonis, Epist. 119, ad Maximum Antioch. ML. 54, 1.044. El intento de 
Juvenal no era nuevo. San Cirilo de Jerusalén lo había intentado contra Acacio de 
Cesarea, siendo depuesto por ello, y repuesto después en Seleucia (369). Cfr. SOZOMENO, 
Hist. eccl. i, IV, c. 17, MG. 67. 1.262. Juvenal levantó la Basílica entre 453, fecha de 
su estancia en Constantinopla y entrevista con Marciano, y 458, fecha de su muerte. 
A partir de este siglo los testimonios nos hablan de una Iglesia en Gethsemaní. 
Ofr. H. LECLERQ Marie, Mére de Dieu, en DICT. D'ARCHEOLOGIE, t. X, col. 2.024. 
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a la Madre de Dios a raíz del Concilio de Efeso, sea por encargo, sea por 
propia iniciativa, Juvenal tomó con el mayor interés la restauración de 
la memoria y el sepulcro de la Theothokos que se hallaba en Gethsemaní. 


5) FUENTES MEDIEVALES 


Entramos, por fin, en la demostración histórica de la ubicación jero- 
solimitana del sepulero de María, Madre de Dios. Comencemos por el 
célebre «Breviarius». El autor de este escrito, que todavía no ha podido 
ser identificado, al describir los Santos Lugares de Jerusalem escribe: 
«Et ibi e basilica sea mariae et ibi e sepulcrum eius, et ibi tradidit iudas 
dnm nrm ihm xrm» (43). No conocemos la época exacta de este docu- 
mento, pero al menos se remonta al siglo VI. 

Del mismo siglo VI es el testimonio de Teodosio Archidiácono (525), 
que dice: «Ibi est vallis Josaphat... Et ibi est basilica sancte Marie matris 
(et ibi est sepulcrum eius) (44). Aunque las últimas palabras puedan 
no ser genuinas (por ello las incluímos entre paréntesis), son testimonio 
de la tradición que sitúa la basílica en el valle de Josafat. 

Otro documento, que algunos ponen en el siglo VII, otros hacen re- 
troceder a los primeros años del siglo V, es «La descripción de los Lu- 
gares santos por un peregrino armenio». Esta relación, incluída en el si- 
glo X en la «Historia de Agvan», compuesta por Moisés Kagankavatsi, 
es de testigo ocular y dice: «Detrás de la ciudad, en el lugar donde los 
judíos... Desde allí, doscientos cincuenta escalones de piedra conducen 
abajo al sepulcro de la Virgen, en el valle de Gethsemaní; desde allí has- 
ta la cima del monte Olivete, donde Cristo subió (a los cielos) hay ocho- 
cientos escalones» (45). 

El Anónimo de Plasencia, que visitó Jerusalem hacia el 570, cuyo 
texto está algo corrompido en los diversos ejemplares, dice en muchos 
de éstos: «Descendentes de monte Olivete venimus in villam Gethsema- 
ni.. Et prope est domus sancte Marie, in qua monstratur sepulcrum, 
de quo dicunt eam ad coelos fuisse sublatam» (46). 

A partir del siglo VII la tradición se hace cada vez más clara y vi- 
gorosa. Sea partiendo del Pseudo-Dionysio, sea de otras fuentes, los ojos 
de la Cristiandad se vuelven a Gethsemaní como lugar bendito del se- 
pulcro de María Virgen. 

Modesto, Abad de Jerusalem (615-626) y luego Patriarca (631-633), 
recoge la tradición con fuentes del siglo IV, es decir, de Dionisio Pseudo- 
Areopagita. Afirma en primer lugar la muerte de María en Sión: «Qui 


(43) Ed. Gildmeister, Bonn, 1882, pág. 32. En la edición de Tobler y Molinier falta 
el 7 Gildmeister encontró un texto completo en San Gall. Cfr. Bernabé, o. c., pá- 
gina » 

(44) De Terra Sancta. Ed. Tobler et Molinier, Ginebra, 1879, pág. 66. 

(45) Traducida del ruso por NIsBET BAIN EsP., ap. P., E. F., «QUATERLY STATEMENT», 
1596. págs. 346-348. La relación lleva el título: «Nombre y sitio de las iglesias construí- 
das en la santa ciudad de Jerusalén», y comienza: «Tú encontrarás aquí relación exacta 
de un testigo ocular...» La escalera, dice el P. Bernabé, o. c., pág. 174, estaba tallada 
en la roca maciza, en el declive llamado Valle de Kefenat. Hablan de ella Petronio 
(420) y Sofronio. 

(46) Anónimo de Plasencia (visitó en 570 los Lugares Santos). Itinerarium, ed. To- 
Los ha Molinier, pág. 368. Nótese el «domus Mariae», identificado con el lugar del Se- 
pulcro. à 
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in Sinai dedit legem et ex Sion legem tulit ipse Deus noster, inde misit, 
qui ad se ferret suam arcam sanctificationis» (47). 

Y expresamente, hablando de Gethsemaní: «O sacer lectule, corpus 
gloriosissimae Dei Genitricis a sanctis angelis divinisque Apostolis ges- 
tatum et hymnis celebratum ad laudem et gloriam Filii ejus Dei nos- 
tri; quod composuerunt in vitae hospite monumento quod dicitur Geth- 
semani, oculati testes ipsi, qui fuerunt ministri Verbi, et qui cum ipsis 
erant sancti, qui iis cum se id consilium inierunt, ut per ipsam propi- 
tium erga nos redderet augustum et justum judicem» (48). 

A Modesto sucede Sofronio, y recoge también la tradición en nuestro 
caso, cantándola en dulċes versos. Veneró en Sión la basílica donde mu- 
rió la Virgen: 

«Ex illa petra, ubi 
Dei filia posita fuit» (49). 


Y hablando del sepulcro de María: 


«Gaudens animo laetabor 

in praesidio sacro, corpus 

quod olim excepit 

Deiparae Mariae 

Hortum «Gethsemani» perilustrem canto 
ubi est sepulcrum Matris Dei» (50). 


Eco de estas melodías de Jerusalem son las palabras de Andrés de 
Creta: «Ut ergo haec fuerint, veni, dilecte, vade et procede laetissima ac 
maxime alacri animi perspicuitate, ad honorabile Gethsemani, tibique 
ipse, viva, expressaque imagine deformata, iis quae evenerunt dicta com- 
pone» (51). 

En otro lugar, el mismo Andrés de Creta exclama con vehemencia: 
«Gethsemani, suscipe novam reginam, para sepulcrum, profer sepulcra- 
lia, loculum unguentis perorna. Sit tibi urna thesauri custos; sanctum 
secure custodiatur» (52). 

San Germán apostrofa así a la misma Madre de Dios: «Decumbe, at- 
que sit ad speciem tantum, in Gethsemane monumenti loco; haud longum 
tempus in eo te orbam traham. Pone fidenter corpus tuum in loco Geth- 
semane, qua ratione ego, ante passionem, humano more in oratione, in 
eo ipso loco, postravi mei corporis genua» (53). 

Y San Juan Damasceno: «Ac prius quidem per mediam urbem duci- 
tur tanquam speciosissima quaedam sponsa in corporalia Spiritus splen- 
dore decorata; adque ita ad Sanctissimum Getsemanes locum defertur, 


(47) Emcom. in Dormit. Deiparae V. M., MG. 86, 3.287. 

(48) Enc. i. Dormit. Deiparae V. M., MG. 86, 3.310-3.311. MonrsTO supone la muerte 
de María en Sión, y compara la salida de su alma a la Ley dada por Dios en Sinai. 
La razón de congruencia dada para afirmar la sepultura es la benevolencia que nos 
puede alcanzar en el día del juicio, realizado en el mismo valle de Josafat. 

(49) Sorronio, Amacreontica. De Desiderio 8. Urbis et 88. Locorum. PG. 87, 3.821. 

(50  Anacreontica, XX, De Desiderio suo... MG. 87, 3.825. En textos como éste, so 
insinúa la razón de la Asunción de María: haber sido morada de la divinidad. 

(51) In Dormit. I, MG. 97, 1.063: Ofr. etiam. 97, 1.058; 97, 1.045; 1.071; 1.090; 1.089- 
1.110. Sobre todos estos Santos Padres del siglo VII al VIII, efr. CARLI, O. ©., ps. 102-107. 

(52) ANDRÉS, R, In Dormit. S. Mariae, III; MG. 97, 1.103. 

(53) CERMAN, In Dormitione Mariae, III; MG. 98, 363. Ofr. etiam: 98, 339-48; 347- 
58-; 359-72. 
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angelis praecurrentibus et assectantibus, alisque suis eam obvelantibus, 
ae universo Ecclesiae coetu» (54). 

Juan Tesalonicense, aunque no nombra «Gethsemani», no deja duda 
sobre su pensamiento. El Angel invita à María a subir al monte de los 
olivos. Iopsóbn ¿xi tò dos" tóts imopsó0y Mapia xai dvnAey Ext xà Sos tv BAatby, (55) 

Jesús manda a Pedro que guarde el cuerpo de su Madre y lo sepulte 
en un sepulcro nuevo que se encuentra a la derecha de la ciudad, es de- 
cir, en el Valle Cedrón, que va por el este de Jerusalem, entre la ciudad 
y el monte de los olivos, y en el cual se halla Gethsemaní (56). 

Arculfo es un testigo del estado de la iglesia de Gethsemaní, pasada 
la invasión persa: «Sanctorum locorum sedulus frequentator sanctus 
Arculfus, Sanctae Mariae Ecclesiam in Valle Josaphat frequentabat, cu- 
jus dupliciter fabricatae, inferior pars sub lapideo tabulato mirabili ro- 
tunda structura est fabricata, in cujus orientali parte altarium habetur, 
ad dexteram vero ejus partem Sanctae Mariae Sanctum sepulcrum; in 
quo, aliquando, sepulta pausavit» (57). 

Dejando a un lado el testimonio de San Beda el Venerable, por de- 
pender de Arculfo e identificarse con su relación (58), insinuemos las 
noticias dadas por Willibaldo, el cual recoge las narraciones de los apó- 
crifos y asegura haber visto la columna y cruz «ubi judaei voluerunt 
tollere corpus Sancte Mariae» (59); prescindiendo de pormenores, su tes- 
timonio nos sirve para afirmar la muerte de María en Sión y su sepul- 
tura en Jerusalem. 


Más cierto es lo que dice el autor del «Commemoratorium» al descri- 
bir el culto en Gethsemaní: «In valle Josaphat, in villa quae dicitur Geth- 
semane ubi Sancta Maria sepulta fuit, ubi sepulcrum ejus est venerabile, 
inter presbyteros et clericos XIII, monachi VI, Deo asseratae inter in- 
clusas servientes XV» (60). 


El monje Bernardo describe la iglesia, un tanto ruinosa: «Exeuntes 
autem de Jerusalem descendimus in vallem Josaphat, quae abest à civi- 
tate milliario, habens villam Gethsemane cum loco nativitatis Sanctae 
Mariae, in quo est sepulcrum illius, quod, supra se non habens tectum, 
minime pluviam patitur» (61). 

Con colores poéticos expresa estas mismas tradiciones Josefo, llamado 


i qas Hom. II in Dormitionem. MG. 96, 738. Ofr. etiam; 96, 668-722; 721- 
ST 3 

(55) Juan Tesar., P. O. 9, 407. Ofr. CARLI, O. 0., pág. 21, nota 26. Es de notar, como 
observa el mismo CARLI, O. ©., pág. 21, nota 20, que en Tesalónica los apócrifos, lejos 
de contribuir, fueron un obstáculo a la fiesta de la Dormición, influídos, quizás, por 
las condenaciones que de ellos había hecho Roma. 

(56) El nombre de Gethsemani aparece en el epilogo del Cod. Mar, VII, 38 (siglo 


VI). 

(57) San ArcuLro (670) dió sus memorias à ADAMNANO, monje escocés, el cual nos 
las ha transmitido en el De locis Sanctis. Cfr. ed. Tobler y Molinier, pág. 157. 

(58) Juxta murum templi vel Hierusalem ab oriente Gehennon occurrit, quae est 
vallis Josaphat... In eadem valle Sanctae Mariae rotunda est ecelesia lapideo tabu- 
lato discreta... Et ad ejus dextram monumentum est vacuum, in quo saneta Maria 
Dei Genitrix aliquandiu pausasse dicitur... De locis Sanctis, V. M., PL. 94, 1.183, 

(59) ViLLrBaLpOo, Hodeoporicon, Descriptiones Terrae Sanctae, Tobler, pág. 31 y 265. 

(60) Cfr. TOBLER, o. c., 78. En 895, MovQapbasr afirma también la existencia de di- 
cha iglesia. Cfr. Guy le STRANGE: Palestine under the Moslems, pág. 219, 

(61) BERNARDO, Itinerarium. II, ed. Tobler, o. ©., 93 ss. Antes había sido devastada 
la iglesia de Gethsemaní, como nos lo asegura Eutiquio de Alejandría; «Struxit etiam 
Theodosius rex Hierosolimis ecclesiam Jesemaniah in qua sepulerum erat Sanotae 
Mariae, quam diruerunt Persae. Annales; MG. 111, 1.028. 
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el Hymnógrafo, en su oda 6 del «Canon»: «Tanquam alarum remigio 
vecti in nubibus et ceu Verbi Divini quaedam altivolantes aquilae in 
Gethsemane, uno repente caetu abiturae ad coelum, tibi, o Virgo, ab 
omnibus laudatam superaverunt, omnes tu ut liberos Filii tui prosecuta 
es benedictione» (62). 

Ya en el siglo XII, Isidoro Tesalonicense recoge estas tradiciones: «De- 
nique ad sepulerum quod in Gethsemane erat, euntes adsportabant, sua- 
ves ingeminabant sacros hymnos» (63). 

Y más tarde el Protonotario Perdicas afirma sin rodeos: «Jerusalem 
vió a la Madre de Dios exhalar su pura alma en el monte Sion, y posee 
su glorioso sepulcro al pie del monte de las olivas» (64). 


OBJECIONES 


Esta larga serie de testimonios no deja de tener su crítica y sus ob- 
jeciones Veámoslas con calma. 


1) Varios de los documentos antes dichos no son del todo ciertos, o 
se basan en tradiciones inciertas o dependen unos de otros. 


— No es preciso negarlo. Pero no debemos mirar cada uno aislado, 
sino el conjunto. Tomemos todas estas afirmaciones en conjunto, 
y veremos si en la extensión y en la constancia de sus datos no re- 
velan una tradición constante y seria. Si era falsa, ¿cómo es que 
no salieron a refutarla? 


2) Ni San Jerónimo, ni Eusebio, ni San León, ni el Peregrino de 
Burdeos, ni Santa Silvia, hablan de este sepulcro en las noticias que dan 
sobre los Santos Lugares de Jerusalem. 


— Las noticias de los primeros no son descripciones completas, sino 
meros disefios que nada más dicen algo, no todo ni lo más impor- 
tante a veces. 


San León calla, v. gr., el lugar del nacimiento de María, de la Visita- 
ción, etc.; luego ¿no están en Palestina? 

La narración de Silvia contenía una parte que se ha perdido con los 
monumentos no litürgicos. Quizás estuviese en aquella parte. Algo pa- 
recido se dice de los demás autores antes citados (65). 


OTROS ARGUMENTOS 


Completemos lo dicho anteriormente con otros argumentos que lo 
corroboran. 

Sea el primero San Efrén, el cual, en el nocturno «De obitu Virginis», 
pregunta a Simón quién le llevó a Jerusalem, y responde: «Spiritus Sanc- 
tus me invitavit et dixit mihi: Ecce Mater Domini tui moritur et man- 


(62 CANON; MG. 105, 1.002. 

(63) ISIDORO TESALONICENSE; MG. 139, 148. 
(64) PrRDICAS; MG. 133, 969. 

(65 Cfr. HEIDET, Dic. d. 1. Bibl., I, 654 
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datur sepulturae: et instar fulguris repente orientis me duxit etiam ad 
Gethsemani» (66). 

Ni es de despreciar la tradición islámica. Prueba que ha conocido la 
cristiana y, respetándola, la ha creído de un peso incontestable. 

Efectivamente, El-Mucharraf, biógrafo de Mahoma, en su «Senad», 
narra que Mahoma, en su viaje por Jerusalem, ve dos luces a los lados 
del Masdejed (santuario). Pregunta a Gabriel qué significa, y el Arcán- 
gel le responde: «La que está a la derecha es el Mihrab (oratorio) de tu 
hermano David, y la que se ve a tu izquierda alumbra el sepulcro de tu 
hermana María.» 

Tradición transmitida también por Mudjir-Ed-Dyn, en su «Jerusalem 
et Hébron» (ed. El Wahby, Cairo, 1865, p. 405). 

Ni deja de ser un argumento fehaciente de cuanto venimos diciendo 
las luchas que católicos y cismáticos han sostenido por la posesión de 
de este tesoro. 

Efectivamente, decimos en otra parte (67), arrasada la iglesia por 
las hordas de Hakem en 1010, fué reconstruída por los Cruzados, los 
cuales edificaron junto a ella un monasterio para monjes benedictinos 
de Cluny. Pero después de 1187, fecha infausta para las armas cristianas 
en Palestina, los sarracenos destruyeron el monasterio. Quedaba el tem- 
plo, aunque solitario y abandonado. 

Los esfuerzos diplomáticos de los reyes de Aragón y de Nápoles a fa- 
vor de los Santos Lugares de Palestina, permitieron a los hijos de San 
Francisco entrar en posesión de aquella veneranda reliquia. Los griegos 
cismáticos, anhelosos de entrar en posesión de aquel tesoro, excitaron 
la plebe musulmana contra los Franciscanos, entrando ellos a ocupar su 
puesto. Un nuevo «Firman» del Sultán, obtenido en 1666, devolvió la 
iglesia a los católicos, hasta que en 1740 fueron de nuevo expulsados de 
ella. Por segunda vez volvieron los hijos de San Francisco a posesionar- 
se del santuario, hasta que en 1757 otra vez los griegos expulsaron a la 
fuerza a los representantes de los católicos. Todavía obtuvieron éstos 
un nuevo «Firman» del Sultán a su favor, pero ellos tienen los derechos 
y los cismáticos la posesión. Los armenios y otros ritos tienen allí su 
parte, y hasta los mismos musulmanes. 


CONCLUSION 


Por conclusión, o mejor, epílogo de las precedentes notas, añadamos 
estas otras, descriptivas del mismo Sepulcro de María en Gethsemaní. 

Un pórtico, sepultado metro y medio bajo tierra y coronado en su 
fachada por una gran puerta nos abre el paso. Penetramos en una esca- 
lera de cuarenta y ocho peldaños, que nos guía desde la puerta hasta el 
fondo de la iglesia. En ella encontramos a uno y otro lado la capilla de 
San Joaquín y Santa Ana y la de San José. En la primera y en la segun- 
da hay sepulturas de reinas medievales, testimonios, una vez más, de 
la fe en la sepultura de Maria en aquel lugar. 


.(66) Lirurcia SYRA, Abraham Ecclensis, Maronita e Libano, Eutychius Alezand. 
vindicatus. Roma, typ. S. Cong. de Propaganda Fide, 1661, pág. 253-254. 
(67) En nuestro artículo de CuLTURA BÍBLICA, VIII (1951 , 50. 
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Ya en el fondo encontramos la iglesia de la Asunción. Es una cruz 
latina, y en el brazo de Este a Oeste tiene treinta metros de longitud. 
Mucha parte de ella es de estructura primitiva, con añadiduras del si- 
glo XII en las bóvedas completas. Cruza la nave anterior un transepto 
de dos brazos desiguales; el mayor recibe la escalera antes mencionada. 

En el centro del brazo oriental se halla el sepulcro de María. Está ta- 
lado en la roca y consiste en un pequeño edículo de forma casi cuadrada, 
coronado por una cüpula. La fachada, ocupada en parte por un altar 
armenio, tiene a la derecha una puerta muy baja, que comunica con la 
tumba, junto a la cual no hay espacio sino para cuatro o cinco personas. 
En la parte oriental de la cámara álzase, a cuatro metros del suelo, una 
especie de banqueta, enteramente protegida por mármol blanco; en ella 
fué donde se depositó el cuerpo virginal de María. Las paredes interio- 
res y exteriores hállanse cubiertas de tapices. Puede, sin embargo, con- 
templarse, cerca del suelo, la roca natural (68). 

Para edificar esta iglesia los cristianos siguieron el mismo sistema 
que con el glorioso sepulcro del Redentor. Cortaron la montaña y la roca, 
dejando una masa cuadrada que contenía el lugar santo; separaron des- 
pués todo cuanto rodeaba aquella tierra bendita, y en lugar de la tierra 
y la roca adyacente edificaron el santuario, cuyas bóvedas encerraba el 
preciado tesoro. Así apareció la basílica del Santo Sepulcro en el Gulgoth 
y así surgió también la iglesia de la Asunción o del sepulcro de María 
en Gethsemaní. Las capillas y adornos posteriores reflejan el amor y el 
interés del pueblo de Jerusalem por aquel lugar sagrado. 

En los primeros siglos casi toda la atención se la llevó el sepulcro 
del Redentor. Pero cuando las herejías, en especial la nestoriana, hicie- 
ron resplandecer la figura de la Theothokos, los ojos de los fieles volvie- 
ron también sus miradas al valle de Jerusalem que contenía sus cenizas. 
Y entonces es cuando surge clara la tradición jerosolimitana del sepulcro 
de María y poco después aparece la basílica dedicada a la Asunción de la 
Madre de Dios. Con los siglos se robustece aquella tradición y hace de 
ella una de las más venerables y claras en los siglos medievales. 

Si en la Edad Moderna no ha faltado quien ha querido arrebatarle 
este privilegio a Jerusalem, sus fundamentos, bien sólidos, han podido 
resistir a todos los embates, y hoy día sigue fuerte, respetada, defendida 
y admitida por la mayor parte, la tradición del sepulcro de María en 
Gethsemaní. 


(68 Ofr. MEISTERMANN, B., O. F. M., Nueva guía de Tierra Santa, vr. de Samuel 
Eiján, O. F. M. Barcelona, 1908, págs. 194-195. 


DR. PABLO Luis, C. M. F. 
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Monumento Ásuncionista 


Así queremos llamar a las lápidas 
commemorativas de la definición dog- 
mática de la Asunción de Nuestra Se- 
ñora. 

Coincidiendo con la clausura de las 
solemnidades que han venido celebrán- 
dose en conmemoración del XV Cente- 
nario del Concilio de Calcedonia, en 
el cual se definió la única persona de 
Jesucristo, engendrado por el Padre 
desde la eternidad en cuanto Dios, y 
por María en el tiempo en cuanto hom- 
bre, celebróse una solemne Capilla Pa- 
pal el día 1.º de noviembre, aniversario 
de la definición dogmática de la Asun- 
ción. Terminada la solemne ceremo- 
nia, el Sumo Pontífice salió al atrio 
de la basílica vaticana, en donde ben- 
dijo e inauguró las lápidas de mármol 
que recuerdan la definición del miste- 
rio. En ellas pueden leerse, además de 
una referencia histórica que con estilo 
clásico recuerda el acto en que con in- 
falible oráculo definió la Asunción cor- 
poral de María a los cielos, los nom- 
bres de los diecisiete Cardenales, seis 
patriarcas, treinta y seis arzobispos y 
treinta y un obispos asistentes al solio 
pontificio, ciento veintinueve arzobis- 
pos y trescientos ochenta y dos obis- 
pos, es decir, un total de seiscientos 
uno prelados. 

Con esa ocasión la multitud aclamó 
de nuevo al Papa, renovando sus fervo- 
res marianos y su adhesión a la cáte- 
dra de la Verdad. (Pueden verse los nú- 
meros del 28 de octubre y del 2-3 de 
noviembre de L^ Osservatore Romano.) 


Cruzada del Rosario 
EN VALENCIA.—Copiamos de L” 


Osservatore Romano, hasta el cual lle- 
` garon los ecos de la magnífica campa- 


fia dirigida por los Dominicos de la 
Provincia religiosa de Aragón: «Pro- 
movida por los Padres Dominicos del 
convento de Valencia, se ha desarro- 
llado en la ciudad 1a Cruzada del Ro- 
sario, durante el pasado mes de octu- 
bre. El Excmo. Sr. Arzobispo había 
publicado en el «Boletín Eclesiástico» 
de la diócesis una carta pastoral en la 
que invitó a párrocos, superiores reli- 
giosos y asociaciones piadosas de fieles 
cristianos a tomar parte en dicha cru- 
zada. En todas las parroquias de la 
ciudad y alrededores organizáronse 
funciones marianas por espacio de tres 
días; en dichas funciones se tenían 
piadosos ejercicios y predicación sobre 
el rosario, comentando las enseñanzas 
del Romano Pontífice en su última en- 
ciclica sobre el Rosario. Y diariamente 
la radio nacional de Valencia transmi- 
tió el rezo del mismo. La Cruzada cul- 
minó en la magna asamblea que tuvo 
lugar el cuarto domingo del mes, en la 
cual tomaron parte activa las autori- 
dades eclesiásticas y civiles, procla- 
mando su adhesión al Papa y a su en- 
cíclica sobre el Rosario.» (L” Osserva- 
tore Romano, miércoles, 7 de noviem- 
bre de 1951, pág. 1.) 


EN ESTADOS UNIDOS.—Sobre el 
mismo tema copiamos la siguiente no- 
ticia de la revista «Ecclesia» (año 11, 
1951, pág. 534): «Ante una imagen de 
Nuestra Señora, colocada sobre la co- 
lina donde se alza el obelisco a Jorge 
Wáshington, en la capital de los Es- 
tados Unidos, una muchedumbre de 
75.000 personas se han congregado en 
la fiesta de Cristo Rey para rezar el 
Santo Rosario. Fué un acto más de la 
campaña que para fomento de esta de- 
voción se ha emprendido en varios es- 
tados de la Unión y en la cual toman 
parte dos millones y medio de cató- 
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licos. El fruto hasta ahora alcanzado 
se traduce en millares y millares de fa- 
milias que han querido comprometerse 
al rezo diario de esta plegaria mariana, 
poniendo por práctica el dicho ya tan 
difundido : «La familia que reza uni- 
da, vive unida.» 

A propósito de lo cual—añadimos por 
nuestra cuenta—, Mr. John Haffert, de 
los Estados Unidos, en el Congreso 
Mariano de Lisboa, preparatorio a la 
clausura simbólica del año santo, ha- 
bló sobre el «ejército azul», compuesto 
por devotos de Nuestra Señora de Fá- 
tima, que en América se comprometen 
a rezar diariamente el rosario. Dicho 
«ejército» cuenta ya con más de un mi- 
llón de asociados en Canadá, Inglate- 
rra y Australia. Su revista, «Soul Ma- 
gazine», tiene más de cien mil suscrip- 
tores. 


The Mariological Society of America 


Los días 3 y 4 de enero habrá cele- 
brado su tercera Asamblea la Socie- 
dad Mariológica Norteamericana. En 
orden a la doctrina mariológica, los 
temas más interesantes del programa 
(que sea dicho de paso, recordaba mu- 
cho el volumen VII de ESTUDIOS 
MARIANOS de la S. M. E.), eran los 
siguientes : 

SEBASTIAN, Dr. Fr. Wenceslaus, O. 
F. M.: The nature of Mary's Mater- 
nity. 

SHEA, Dr. Gorge W.: The teaching 
of the Magisterium on Mary's Spiri- 
tual Maternity. 

May, Dr. Fr. Eric, O.F. M. Cap. : 
The Scriptural Basis for Mary?s Ma- 
ternity. 

O'Connor, Rev. Dr. William R.: 
The Spiritual Maternity of Our Lady in 
Tradition. 

VOLLERT, Rev. Dr. Cyrill, S. I. : The 
place of Our Lady in the Mystical 
Body. 

A estos temas propios de las sesio- 
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nes generales han de afiadirse algunos 
otros de secciones particulares, como 
los que siguen : 

SETZER, Rev. Dr. Frank A., S. M. 
M.: The Spiritual Maternity as Basis 
of De Montfort's Doctrine. 

FRIEDEL, Rev. Dr., Francis, S. M. : 
Dogmatic Foundation of Ven. William 
Chaminade's Teaching on Filial Piety. 

MOORE, Rev. Dr. Kenneth B., O. 
Carm. : Our Lady's Queenship in the 
Sacred Liturgy. 

Geary, Rev. Dr. Andrew C., O. P.: 
Theologians and the Praise of Mary. 

Oportunamente  informaremos, si 
Dios quiere, de la asamblea ya cele- 
brada. 


Un gran Apóstol de María 


EN BELGICA es toda una institu- 
ción y bien merece el nombre de Após- 
tol de María el M. R. P. J. M. Hur- 
PERTS, S. M. M. (monfortiano), que 
en el pasado mes de agosto celebró sus 
bodas de oro de profesión religiosa. 

A los homenajes que con ese motivo 
recibió el muy reverendo Padre, que- 
remos juntar nuestra palabra de feli- 
citación, subrayando sus grandes mé- 
ritos en el movimiento de consagracio- 
nes a la Virgen, siguiendo en esto la 
mejor tradición montfortiana ; sus cam- 
pafias en pro de la Realeza de María ; 
su habilísima dirección de las revistas 
Médiatrice et Reine y Middelares en 
Koningin, con tiradas superiores a 
63.000 y 87.000 ejemplares, respectiva- 
mente. Con competencia mariológica, 
con piedad que no se finge, con un 
entusiasmo que contagia, con sinceri- 
dad que gana los corazones, el P. Hup- 
perts predica mensualmente las gran- 
dezas y bondades de la divina Madre 
a más de medio millón de lectores, ex- 
tendiendo eficazmente el reinado de Ma- 
ría, para que llegue pronto el de Jesús. 
Que la celestial Señora conceda toda- 
vía largos años a su fiel servidor e i1- 
cansable apóstol. 
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Fátima e o encerramento do 
Ano Santo 


Nunca como agora se tornou mais 
oportuna a exclamaéão do grande pen- 
sador cristão Paulo Claudel : Fátima é 
uma explosão. 


Para quem teve a dita de presenciar 
a magna jornada de penitência e as- 
sombro dos dias 12 e 13 de Outubro 
na Cova da Iria e acompanhar de perto 
a magnífica exibição de valores cátoli- 
cos internacionais no bem estudado e 
melhor desenvolvido Congreso da Men- 
sagem de Fátima na capital portugue- 
sa, não existe frase mais adequada a 
expressão das realidades do que esta : 
um acontecimento impar, uma verda- 
deira explosão de ciência e fé. 


O magno Congresso Internacional 
abria no dia 7 de outubro cum um so- 
lene Pontifical celebrado pelo Em.mo 
Cardeal Patriarca de Lisboa que des- 
cerrou, com palavras autorizadas e es- 
tilo próprio, o pano de abertura do 
tríplice aspecto do programa : 4 Men- 
sagem de Fátima e a Paz: na Família, 
no Trabalho e no Mundo. 

«...Abre-se este Congresso, afirmou 
S. Em.cia, da Mensagem de Fátima 
e a Paz numa das horas mais trágicas 
de toda a história humana... 

A Paz... é só Cristo—Cristo conhe- 
cido, amado e seguido. Numa única 
palabra: Cristo vivido, 

... Nossa Senhora do Rosário mani- 
festou-se misericordiosamente em Fá- 
tima a humanidade perdida no erro e 
no pecado... a recordar-lhe, como Mãe 
solícita, o caminho esquecido da Paz: 
Nosso Senhor Jesus Cristo. E a missão 
para que Ela, a Cheia de graça, foi 
escolhida : dar Cristo ao mundo. 

... Senhora do Rosário, aparecida em 
Fátima, abriu-nos o su Coração Ima- 
culado para nele aprendermos e imi- 
tarmos os mistérios da vida, morte e 
resurreição de Jesus... 

Fátima quer dizer: ressurreição de 


vida, libertação do pecado, iluminação 
da alma, pacificação de coração... 

Por isso de Fátima nasceu para todo 
o mundo una luminosa aurora de espe- 
ranga: a esperança da paz de Cristo 
no reino de Cristo. 

E foi sob este signo de paz, tão bela- 
mente anunciado por S, Em.cia, que 
se inaugurou, à tarde, na sala das ses- 
sões da Asembleia Nacional e sob a 
alta presidência de S, Ex.* o Chefe do 
Estado Portugués, com a assisténcia 
dos Eminentíssimos Cardeais, Patriar- 
ca de Lisboa e Arcebispo de Lourenço 
Marques, Episcopado Português, o 
Governo da Nação em pleno, represen- 
tações do Corpo diplomático acredita- 
do em Lisboa, tendo á frente o Núncio 
de S. Santidade, 


Usaram da palavra nesta sessão 
inaugural, os distintos oradores D. Ma- 
nuel Trindade Salgueiro, Arcebispo de 
Mitilene e Presidente da Comissão Na- 


. cional Executiva do Congresso, o no- 


tável escritor e poeta espanhol D. José 
Maria Pemán, que se reafirmou ora- 
dor de raça no admirável à vontade 
com que soube exteriorizar uma fé 
veemente e um conhecimento profun- 
do da mensagem de Fátima e as ne- 
cessidades da hora presente, o Em- 
baixador Dr, Victor Balahunde, Dele- 
gado do Perú na O. N. U. e o Pro- 
fessor Dr. Manuel Cavaleiro Ferreira, 
Ministro da Justiça do Governo Por- 
tugués. Voz da fé, da aristocracia e da 
esperança eis a síntese característica 
dos três oradores. 


No dia 8 Lisboa amanheceu a rezar 
na Basílica dos Mártires, onde cele- 
brou a Missa dos Congressistas e fez 
uma bela alocução o Sr. Arcebispo de 
Braga, que afirmou : 

«A paz não é sossego, não é repou- 
so gozado na quietação... A verdadeira 
noção de Paz não é estática mas diná- 
mica... O verdadeiro caminho para ela: 
a renúncia, o sacrifico, a Cruz... A lei 
que opera a paz é a lei do amor.» 

E foi para reanimar esse amor que 
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muitos dos assitentes, entre eles al- 
guns dos melhores nacionais e estran- 
geiros, se aproximaram da sagrada 
Mesa da Comunhão. 


As 10 horas abria-se a primeira ses- 
são de estudo na espaçosa sala do Ins- 
tituto Superior Técnico, sob a presi- 
dência do Sr. Arcebispo de Evora, la- 
deado pelos oradores da sessão Dr. 
Joaquim Diniz da Fonseca, deputado 
da Assembleia Nacional, e Exm.? Sr. 
D. Gennai Tonietti, deputada italiana, 
que desenvolveram o tema a Mensa- 
gem de Fátima e a Paz na Familia. 
coronado e esclarecido com a oportu- 
na intervenção de vários congressistas 
e leituras de comunicações diversas. 


Foram tres horas de estudo esclare- 
cido e oportuno. Abriram-se sobretudo 
vastos horizontes a uma visão mais 
universalista da transcendental men- 
sagem de Fátima. 

As 21 horas e 30, sob a digna presi- 
dência do Cardeal Arcebispo de Lou- 
renço Marques, dava-se início à pri- 
mira Sessão solene realizada no mag- 
nífico Pavilhão dos Desportos. Foi ora- 
dor o Exm.º Sr. Prof. Dr. Manuel 
Gounot, Decano da Facultade Católi- 
ca de Direito de Lião (França). O seu 
discurso constituí uma grande lição 
de cultura sobre as necessidades fun- 
damentais da família e seus deveres. 

No dia 9, terça feira, Lisboa acor- 
dou de novo em todas as Igrejas a 
rezar e a fortalecer sua alma na Mesa 
da Comunhão. 

As 10,30 estava literalmente repleta 
a sala do Instituto Superior Técnico 
para escutar os oradores da sessão, 
Exmos. Srs. D. Angel Herrera, bispo 
de Málaga (Espanha) e o Prf. Dr. João 
Maria Porto, Director dos Hospitais 
da Universidade de Coimbra e Presi- 
dente das Semanas Sociais portugue- 
sas, que desenvolveram magistralmen- 
te o tema a Mensagem de Fátima e a 
Paz no Trabalho, esclarecido pela in- 
tervenção dalguns Congressistas e con- 
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firmado pela leitura de comunicações 
de vária ordem. 

A noite ouvia-se na magna ssesão o 
Ministro das Obras Públicas do Go- 
verno belga Exm.º Sr. Behogne, que 
analizou o panorama actual do mundo 
trabalhador e advogou pelo restable- 
cimento da justiça e da caridade, co- 
mo fontes de paz no trabalho. 

Nessa mesma tarde do dia 9 era 
recebido no cais das Colunas do Te- 
rreiro do Paço o Em.º Cardeal-Legado 
do Papa Pio XII ao encerramento do 
Ano Santo em Fátima. Na selecta as- 
sistência destacava-se a veneranda fi- 
gura do Sr. Presidente do Conselho, 
Dr. Oliverira Salazar. 

O dia 10, terceiro dia do Congresso, 
desenvolveu-se dentro do mesmo pro- 
grama dos dias anteriores. Celebrou a 
Missa na Igreja dos Mártires o car- 
deal-Arcebispo de- Toledo (Espanha) 
Plá e Daniel, As 10,30 abria a sessão 
de estudo presidida pelo grande orador 
norte-americano Mons. Fulton Sheen, 
Arcebispo-auxiliar do Cardeal Spell- 
man de Nova-lorque. 

Usaram da palavra para desenvolver 
o tema a Mensagem de Fátima e a Paz 
do Mundo os ilustres Prof, Dr. Arman- 
do Gonçalves Pereira e Mr. Douglas 
Hyde, fervoroso propagandista do co- 
munismo até 1938, mas hoje paladino 
da Igreja Católica e devoto romeiro 
de Nossa Senhora de Fátima, a quem 
deve a conversão. 


A paz e o culto ao Imaculado Cora- 
ção de Maria foi ainda o tema de co- 
municação de Mons. António José Moi- 
ta, notável pela clareza e oportunidade 
das considerações. 


As 21,30, e sob a alta presidência 
do Em.º Cardeal-Legado, assistido pe- 
los quatro cardeais presentes em Lis- 
boa, realizou-se a sessão de encerra- 
mento do Congresso. Usaram da pala- 
vra o actual embaixador de Portugal 
diante da S. Sé, Dr. José Nosolini, que 
cantou o amor de Portugal ao Papa 
e o carifio do Papa a Nação fidelíssi- 
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ma, afirmando que a Mensagem de 
Fátima ilumina, ajuda e ensina a res- 
taurar a vida em Cristo, 

Falou a seguir o grande escritor 
Conde Gonzague Reinold, que, de al- 
ma em brasa, exclamou, ao concluir : 
«Pertencemos à Igreja militante e N. 
Senhora de Fátima é também N. Se- 
nhora sem medo.» 

«Instituamos neste Congresso o cam- 
peonato da santidade», suplicou o mag- 
nífico orador brasileiro Dr. Adroaldo 
Mesquita da Costa, vibrantemente 
aclamado, depois de tocar em todas as 
chagas sociais, familiares e mundiais 
deploradas pelos oradores do Con- 
gresso. 

Subiu ainda à tribuna o Arcebispo- 
auxiliar do Cardeal Spellman, cujas 
palavras tiveram o mesmo brilho do 
peitoral que lhe exornava o peito. 

Por fin levanta-se o Cardeal Legado 
para encerrar a sessão. Depois de se 
congratular pelo notabilíssimo éxito 
do Congresso, reafirma: «Tudo se con- 
jugou: piedade, cultura, amor à Igre- 
ja, inteligência, vontade e coração 
para fazer deste Congresso uma afir- 
mação colectiva de fé e confiança nos 
valores ternos do espírito.» 

As últimas palavras de S. Eminên- 
cia foram abafadas por imensa ovação 
que se convertteu em delírio de amor 
ao Papa, à passagm do Cardeal Lega- 
do através do Pavilhão. 

Assim terminou o Congresso da 
Menssagem de Fátima compendiado 
nalguns conclusões práticas das quais 
destacamos duas: intensificação da 
Consagração das famílias ao Imacula- 
do Coração de Maria, e a recitação 
diária do terço em família, As teses 
apresentadas aparecerão brevemente 
em edição global. 


Reparos do Cronista. 


Se me fosse agora permitido fazer 
algumas observações à margem do pa- 
pel de simple cronista, formularia duas 
apenas : 


1.2 O Congresso foi una Parada 
espectacular de Fé e de valores católi- 
cos, mas não uma demonstração cien- 
tifica e valorativa da Mensagem de 
Fátima. Só esporádicamente a tribuna 
foi ocupada por teólogos e críticos à al- 
tura da compreensão da Mensagem do 
céu. Entre o binómio Mensagem de 
Fátima e Paz, houve preocupação de- 
masiada em restaurar a estabilização 
da Paz na familia, no trabalho e no 
mundo, esquecendo quase sempre o 
primeiro ponto, igualmente incluído no 
programa, da valorização crítica do 
conteúdo histórico e doutrinal da ce- 
leste Mensagem, Error na selecção dos 
oradores? Falta de oportunidade para 
quem está já ao corrente do grande 
acontecimento marial? Embora isso 
seja verdade, lembremos que o Con- 
gresso teve carácter de mundial. Não 
deixou pois de constituir uma lacuna 
notória esta deficiência da organização. 


2.º Ficámos desapontados, e con- 
nosco muitos dos assistentes com a ma- 
greza das conclusões apresentadas na 
sessão de encerramento. Impunha-se 
uma visão mais ampla dos problemas 
suscitados e conexos com o tema des- 
envolvido, que só teriam solução prá- 
tica e efectivação possível na creação 
dum Secretariado Permanente que, a 
través de diferentes secções, levasse ao 
campo da realidade as perspectivas do 
Congresso e mantivesse vivos nas al- 
mas os frutos da Mensagem. Não se- 
ria isto possível? «Querer e lá vamos !» 


Fátima não se descreve, vive-se, É 
a frase repetida por todos os jornalis- 
tas que dela pretendem falar. 


Não tememos afirmar que nos pas- 
sados dias 12 e 13 de Outubro o sol de 
Fátima esteve no seu mais alto zénite 
de glória a que podia chegar. Não é 
possível exceder, nem em grandeza 
nem em esplendor, nem em espírito de 
Fé, o desenrolar das cerimónias. O es- 
pectaculo da Cova de Iria era único. 
Parecia não caber mais ninguém. En- 
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tretanto quantas pessoas haveria ali? 
Um milhão? O cálculo só pode ser 
aproximado. Agora, como disse al- 
guém, Fátima superouse a sí mesma. 

Imensa em tudo : no número dos pe- 
regrinos e na fé das suas almas casti- 
gadas (sempre a ironia humana e pa- 
radoxal de Fátima!), pela inclemén- 
cia do tempo, sobretudo durante a 
tarde e noite do dia 12, em que uma 
chuva pertinaz sobredourou o nosso sa- 
crifício. 

A magestosa procissão das velas, 
precedida da reza do Terço junto da 
Capelinha das Aparições, foi um des- 
lumbramento. Seguiu-se a Adoração 
Nocturna Nacional e depois internacio- 
nal e particulares. Ao fim da primeira 
fala o Sr. Patriarca das Indias, De- 
pois iniciam-se as meditações para es- 
trangeiros em sete idiomas diferentes : 
espanhol, inglês, francês, alemão, ho- 
landês, chinês e russo. Um verdadeiro 
Pentecostes onde todos rezam e lou- 
vam a Mãe de Deus. 

Por toda a parte se improvisam ca- 
deiras de misericórdia e perdão. Para- 
choques de carros, pedras soltas da 
construção em marcha, sacas e caba- 
zes de farneis: tudo serve para o sa- 
cerdote tomar uma posicáo ritual e es- 
cutar a confissáo dos fiéis que, em 
grande número, se preparam para re- 
ceber depois o Pão da Mãe, Jesus Sa- 
camentado. 

E a noite avança. Uma noite que é 
dia pela calridade da fé que ilumina 
as almas de todos os romeiros. Diante 
de Jesus Sacramentado mantêm-se e 
turnam-se constantemente os adorado- 
res. 

As 6 horas de manhã inicia-se a mis- 
sa de Comunhão geral distribuida por 
setenta sacerdotes. As 9 horas tinham 
comungado, só no Santuário, 100.000 
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pessoas. Esgotaram-se as partículas. 

Após um solene pontifical em rito bi- 
zantino-eslavo celebrado pelo bispo 
russo D. Paulo Meletief, começa a or- 
ganizar-se a procissão que havia de 
conduzir a Imagem de N. Senhora pa- 
ra o alto da escadaria. Os fiéis deliram 
mais uma vez à passagem da Mãe. 

Segue-se o soleníssimo Pontifical do 
Cardeal-Legado que deslumbra pela 
imponência do rito e categoria dos as- 
sistentes : Cardeais Bispos, Ministros 
do Governo português, Ministro da 
Justiça de Espanha, D. Duarte Nuno, 
Rei Humberto de Itália, Conde de 
Barcelona e esposa, Rainha Viuva de 
Alfonso XIII de Espanha, Marquesa 
Pacelli, irmã do Santo Padre e sobri- 
nhas, etc. 

Ao evangelho proferiu o Cardeal-Le- 
gado um brillante discurso que ficará 
para sempre incorporado na história 
de Fátima, pela importância das afir- 
mações e revelações que fêz. 

Terminado o Pontifical fez-se reli- 
gio silêncio para escutar a voz do San- 
to Padre que ecoou nitidamente por 
toda a esplanada do Santuário, nesse 
momento centro e coração do mundo 

E a hora da dispersão chegou. Mas 
todos os peregrinos partiam subjuga- 
dos pelo grande milagre de Fátima, 
que consiste em arreigar no coração 
dos seus romeiros o desejo de voltar e 
de empreender uma vida mais ajusta- 
da às leis do Evangelho. 

É este, na verdade, o melhor selo 
da autenticidade de Fátima e a incon- 
fundível expressão valorativa desta ex- 
traordinária explosão de fé que repre- 
senta no século de indiferença e apatia 
moral em que vivemos. 


Pe. ALBERTO ROSADO, C. M. F. 
(Sequitur MISCELLANEA in pg. 102.) 
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ANTONIANUM, XXVI (1951), fasc. 4. 


CALANDRA, P. Gregorius, O. F. M.: Nova Protoevangelii mariologica inter- 
pretatio, pag. 343-366. 

Quis non crederet post Bullam Munificentissimus Deus studia circa mario- 
logicum Protoevangelii sensum finem tandem habitura esse? At non est ita. 
Adhuc sub iudice lis esse videtur. Uti ex titulo apparet, auctor novam huius 
oraculi interpretationem aggressus est. En quas propositiones probare conatur : 
a) Mulier («issah») Protoevangelii iuxta litteram et contextam orationem non 
est B. V. Maria. Habemus ergo classica argumenta contra mariologicum sensum 
allata. b) Nec etiam in sensu allegorico-dogmatico, prout P. Gallus exposuit. 
c) Nec etiam in sensu typico, ut videtur. Quid inde? Cum a catholicis sensus ma- 
riologicus tenendus sit, B. Virginis praeanuntiatio alibi quaerenda est. Ubinam ? 
In digniori et excellentiori loco eiusdem Protoevangelii, scilicet in vocabulo 
«semen» alterius vaticinii partis. Nempe: prior oraculi pars de Eva loquitur 
eiusque posteris, deque inimicitiis, utique moralibus, inter Evam et daemonem, 
inter illius posteros et huius asseclas seu alios daemones. Pars altera de pugna 
et victoria agit; hanc «semen mulieris», id est, Christus reportabit et cum eo 
eius Mater, immo et cuncti fideles, 

Multa essent contra hanc novam interpretationem adducenda, quae non est 
nova, nam iam a Colunga et Nacar proposita fuit (Cf. Est. Marranos, VII 
(1948), pag. 346). Inter difficultates quae solvendae essent, hae duae praecipuae 
negliguntur: quod Bulla Ineffabilis Deus priorem partem vaticinii commemo- 
rat, non posteriorem ; quod argumentatio traditionalis pro Conceptione Im- 
maculata defendenda ad eamdem partem, quae de inimiticiis loquitur inter 
mulierem et serpentem perpetuis et ab ipso Deo positis, recurrit. 

Ultima auctoris verba et conclusio est: «nostra ergo interpretatio mariolo- 
gica Protoevangelii saltem probabilis esse, nec a priori reici posse videtur». 
At quae sententia proponi posset quae aliquam. probabilitatem habere non vide- 
retur ? Concedamus libenter probabilitatem petitam ; neque a priori hanc expli- 
cationem reicimus, sed a posteriori ob infirma argumenta allata. 


ANUARIO CLARETIANO, vol. III, Curitiba (Brasil), 1950. 


CINTRA DE Souza, José Carlos, C. M. F.: El primer canto al Corazón de 
María en las Américas, pag. 12-39. 

Cl. Auctor ante oculos ponit doctrinam cordimarianam Ven, P. Joseph de 
Anchieta, Unde praemissa brevi notitia de vita maximi apostoli brasiliensis 
deque eius poémate De Beata Virgine Matre Dei Maria, A. contemplatur Cor 
purissimum in seipso, deinde in eius relationibus erga Deum et homines, vel 
perfussum gaudiis et doloribus sauciatum. 


Multa invenies pulcherrime dicta a Ven. P. Anchieta, quae venustum disti- 
chon in compendium redigit : 


Tanta tuo fulget caelestis gratia Corde 
Ut stupeant formam cuncta. creata tuam 
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quod non ignobiliter vertit auctor : 


Tanta es la gracia celeste que brilla, Virgen Santa, en tu corazón, 
que ante tu belleza extasiada se queda toda la creación. 


ARCHIVO TEOLOGICO GRANADINO, vol. 13 (1950). 


M. Ramírez, S. I.: Manuscritos mariológicos postridentinos en la biblioteca 
de la Universidad de Salamanca, pag. 253-293. 

Nonnulli codices describuntur in quibus traditur doctrina Patrum Alderete, 
Barbiano, Camargo, Hurtado de Mendoza, Inurre, Maldonado, Ucar qui om- 
nes S. I. honestarunt, Sola quaestionum enumeratio ostendit easdem fuisse 
saeculo XVII agitatas, quae in praesentiarum ingenium vexant theologorum 
circa gratiam B. Virginis Eiusque divinam maternitatem. 


DIVUS THOMAS (Piacenza), ann. 54 (1951), april-sept. 


G. CROSIGNANI, C. M.: La definizione dogmatica dell'Assunzione della B. 
Vergine in cielo, pag. 109-132. 

Summarium articuli proponit Auctor his verbis: «Dogmaticae definitionis 
Assumptionis B. M. V. in caelum iuxta Const. Apost. Munificentissimus Deus 
brevis commentatio, Praeponuntur quae definitionem praecesserunt, ipsa defini- 
tio eiusque theologica fundamenta considerantur, ac tandem mariani dogmatis 
opportunitas ostenditur», Commentarius obiectiva sobrietate commendatur. 


ESTUDIOS, ann. 7 (1951), num. 20. 


DerGapo VARELA, José M., O. de M. : La mariología en los autores españo- 
les de 1600 a 1650, pag. 249-295. Plurima dicuntur quae paucis verbis compen- 
diari nequeunt; sed historiam mariologiae hispanicae et necessariam esse os- 
tendunt, et fructuosissimam fore evincunt, 


ESTUDIOS, vol, 7 (1951), num. 20. 


Lórez Quintas, Fr. Alfonso, O. de M. : Sugerencias sobre la definición dog- 
mática de la Asunción, pag. 215-231. 

Articulum partim litterarium, partim theologicum dixerim, si tamen scia- 
mus quid sit theologia, Ut locutionem illa bullae «expleto vitae terrestris cur- 
su» explicet, asserit «que mientras el cuerpo permanezca en la tierra, disgrega- 
do de sus cenizas... no se ha concluído en orden a él el curso de la vida terres- 
tre... sólo el estado perfecto de comprehensor pone fin a la etapa terrestre de la 
existencia» (pg. 218). Sancti ergo dicendi cursum terrestris vitae nondum ex- 
plevisse, siquidem «el curso de vida terrena en la intención primaria divina no 
acaba con la muerte» (pg. 219). 

Continuo gressum facit ad considerandam vitam Christi Domini et agnoscit 
«que el curso de la vida terrestre de Jesüs... se regulaba por muy distintas leyes 
de las que informan nuestra vida terrena» videlicet quatenus in sua anima 
Christus fuit comprehensor inde ab initio. Deinde quaerit A. : «Fué [Cristo] 
también comprehensor en cuanto al cuerpo...?» Quinimo, «cpuede darse el 
estado de comprehensor para el alma, sin que el cuerpo a ella sustancialmente 
unido, no lo sea también?» Huic ultimae quaestione Auctori videtur danda so- 
lutio negativa, qui propriis discursibus ductus, ad hanc conclusionem pervenit 
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nempe «que la inteligencia del inciso : "terminado el curso de su vida terrestre” 
como una transformación gloriosa sin muerte, se engasta en la marcha gene- 
ral de la Bula...» (pgs. 220-221). 

Deinde argumenta verasque probationes Assumptionis considerandas adgre- 
ditur ac primis Immaculatam Conceptionem quae sola si adaequate intelliga- 
tur, et mysterium Assumptionis comprehendere sinit. Unde concludit A.: «Si 
la Virgen se vió libre de todo débito en orden a la mancha original, se vió libre 
también de derecho y de hecho de la muerte» (pg. 223). Stricta logica hanc con- 
clusionem aequo latiorem invenit. Forsitan A. argumenta non allata subintel- 
ligat. 

Sunt etiam verba quorum sensus fortasse non nisi perfricatis oculis appareat : 
«En la transformación gloriosa del cuerpo, simultánea a la del alma, esta in- 
corruptibilidad constituye una propiedad de la carne de María Santísima desde 
la Inmaculada...» (pg. 225). Numquid sicut antea putabat Christum compre- 
hensorem etiam in corpore ab initio, ita nunc edicit de B. Virgine de cuius ani- 
ma beata ad carnem redundaret transformatio gloriosa vel ab Immaculata Con- 
ceptione? Alii discernant, 

Cl. Auctor paragraphum illam in qua disserit de rationibus theologicis As- 
sumptionis claudit his verbis: «Podemos con certeza concluir... diciendo que 
el futuro de la mariología en el terreno asuncionista dependerá de los progresos 
realizados en la inteligencia de la verdad de la Inmaculada, Más que en la Ma- 
ternidad, que en la Virginidad y Asociación redentora» (pg. 228). Perfectiorem 
Conceptionis Immaculatae intelligentiam plurimum profuturam ut et Assump- 
tionem rectius cogitemus, libenter concedimus, nam intimus utriusque nexus 
in ipsa Bulla commemoratur ; sed, ni fallimur, idipsum dici debet de Virgini- 
tate et Maternitate divina apprime intellectis, idipsum de perfecta cum Christo 
associatione quam tantopere Bulla commendat. 

Summatim : nostrum non est de doctrina iudicium proferre; attamen vide- 
mus idaeas vel potius «suggestiones» aliquantulum novas quibus opportunum 
videretur fulcimen theologiae positivae seu traditionis. Similiter quo pacto con- 
suantur ideae in prima parte non satis constat, unde timemus ne studium a 
nonnullis damnetur uti experimentum vel novitatem (=ensayismo) nimium 
sapiens. 


ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 25 (1951), fasc. 99. 


LzaL, Juan, S. I.: La imagen corporal de la Santisima Virgen en la litera- 
lura, antigua cristiana, pag. 475-508. 

Argumentum non equidem novum semper vero allectans copiosa eruditione 
investigatur. Illud forsitam minus theologicum diceres, sed neque ipsum a ma- 
riologia penitus seiunctum dici potest, quandocumque corporalis pulchritudo a 
spiritus gratia et venustate non una via pendere et promanare dignoscitur. Stu- 
dium autem pulchrarum artium commendatur maxime, eo quod «para pintar 
o esculpir el rostro de la "Madre-Virgen"' hay que bajar al fondo del espíritu, 
allí donde se da el agua más limpia y tranquila». 


ESTUDIOS FRANCISCANOS, vol. 52 (1951), nro. 282. 


VIDAL VENDRELL, José: Maternidad de Maria en la Mariologia de Ramón 
Lull, pag. 367-376. 
CI. Auctor, doctrinae lullianae eximius cognitor, considerat (semper ad men- 
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tem Doctoris Illuminati): a) Maternitatem B. Virginis in seipsa, videlicet, Ma- 
ternitatis excellentiam, ultimum fundamentum, connexionem cum aliis pri- 
vilegiis marianis; b) Maternitatem relate ad Christum Dominum ; c) Mater- 
nitatem erga homines, cuius determinat naturam, qualitates, extensionem. 


FRANCISCAN STUDIES, vol. 11 (1951), num, 2. 


Prana, Caelestinus, O. F. M.: Traditionis Gallicae saec. XII-XIV ignota 
documenta de Virginis Assumptione, pgs. 145-172. 

En studium strictae investigationis in quo auctoritates non paucae afferun- 
tur quae peritissimos etiam scriptores, Jugie, Balié, effugerunt, et quarum va- 
lor hodie reponendus est in luce qua possunt adhuc mysterium perfundere ut 
partes eius integrantes pressius determinentur. 


FRUMENTUM, fasc, 9. 


Navarro, Ignacio, M. Sp. S.: La Asunción: razón teológica, pag. 337-347. 
Auctor breviter—uti ephemeridis scopus poscebat—revocat in mentem quas ra- 
tiones mariani privilegii bulla Munificentissimus Deus proposuerat: materni- 
tatem divinam, Immaculatam Conceptionem, perfectam cum Christo associa- 
tionem, alias. 


MANRESA, vol. 23 (1951), fasc. 88. 


Diez-Arecria, José María, S. I.: La Mediación de María en la entrega del 
hombre a Dios, pag. 289-326. 

Omnes norunt vel potius sentiunt Mariam esse medium quo homines ad 
Deum perveniant. Equidem Altissimus qui nos in filios praedestinavit, matrem 
nobis constituit Mariam, Ergo filialis hominum sensus in Virginem fundamen- 
tum habet munus et officium Mariae in Corpore Christi mystico, et theologos 
invitat ut marianam pervestigent corredemptionem, quam auctor modo synthe- 
tico considerare intendit «desde el punto de la Teología espiritual». 

Docente Pio XII, est Maria «Redemptoris Socia», «novo Adae.,. coniuncta 
in certamine», «arcano modo coniuncta». Quisnam valor huiusmodi verborum? 
Maria scienter et libere cooperata est Incarnationis operi quod Patres proprie 
redemptivum agnoscunt, Neque tantum redemptioni quae physica dici posset, 
sed et redemptioni morali, abdicans materna iura. 

Iam vero, hucusque dicta fundant officium gratias universas dispensandi, 
unde et filialem nostri donationem, ut Ipsa vitam nobis infundat supernam, 
nam semper B. V. «mysticum Christi Corpus, e scisso Corde Servatoris nos- 
tri natum... materna cura impensaque caritate prosecuta est, qua in cunabulis 
puerulum Iesum lactentem refovit atque enutrivit» (Enc. Mystici Corporis). 
Propugnat igitur A. «una espiritualidad enteramente abierta a Dios en Cristo 
por María... Ni un latido de esa corriente de vida sobrenatural... que no se 
sienta pasar por la mano materna—por el Corazón—de la Madre e ir por Ella 
a Cristo y por Cristo a Dios». 


MONTE CARMELO (EL), anno 52 (1951), april-septemb. 


Illustris et veterana ephemeris fasciculum extraordinarium vel si mavis 
duos fasciculos dicavit «a la Virgen Santísima Reina y hermosura del Carmelo 
en el Séptimo Centenario de la entrega de su Santo Escapulario». Fasciculus 
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integer (pgs. 11-327) ad scientiam proprie dictam mariologicam parum con- 
fert; plurimas, vero, continet notitias et testimonia sincerae devotioni erga 
Virginem fovendae aptissima. Sufficiat igitur argumentorum elenchus : 

Fr. Oritio DEL N. Jesús, O. C. D.: La Virgen más popular (Cancionero 
popular de la Santísima Virgen del Carmen, pág. 113-159, 

Fr. EDUARDO DE SAN José, O. C. D.: La Virgen del Carmen en la poesía 
española, pág. 160-219. 

Fr. HIGINIO DE SANTA TERESA, O. C. D.: Fátima y la Virgen del Carmen, 
pág. 220-251. 

Fr. VALENTÍN DE LA CRuz, O. C. D.: Viajera por California, (La Virgen 
del Carmen y los Carmelitas en la expedición de Sebastián el Vizcaíno. 1602- 
1603), pág. 252-288. 


ORIENTE, anno I (1951), fasc. 1. 


F. AGUIRRE: Principales advocaciones marianas en el Oriente Bizantino, 
pag. 25-32. Nova ephemeris inde a primo fasciculo agit de Maria quae, vera 
omnium christianorum Mater, fratres omnes in unitatem rediget aliquando. 
Articuli argumentum non est de títulis doctrinalibus in quibus orientales scrip- 
tores unici debent agnosci; sed de nominibus vel potius de modis quibus effi- 
gies B. Virginis in Oriente venerari consueverunt. Paucae paginae notitias non 
paucas continent. 


PALESTRA DEL CLERO, Rovigo, Anno 30 (1951), fasc. 20. 


Roscint, Gabriele M., O. S, M. : Sul modo con cui la Vergine SS. terminó 
la sua vita terrena, pg. 957-961. Cl. A. colligit antiquissima testimonia undi- 
que quae de transitu B. Virginis obscuro modo loquuta fuere. 

MANZON1, Saturnino, O. F. M. : Il culto assunzionistico nella Provincia mi- 
noritica lombarda, pg. 961-964. 


QUESTIONS LITURGIQUES ET PAROISSIALES (LES) anno 32 
(1951), fasc. 4. 


Properanter omnino varia argumenta mariologica tractantur, videlicet : «La 
Páque de Marie» (Dom Felix Bruneau) ubi Assumptio B, Virginis, festum com- 
pletae redemptionis unde et nostri gaudii nostraeque laetitiae proponitur, «Le 
nowvel Office de l'Assomption» in quo de singulis partibus recentioris officii 


deque earum fontibus agitur. «Bulletin de Litterature Liturgique» in quo nonnu- , 


lla opera commemorantur quae de Assumptione, de Rosario et Litaniis B. Vir- 
ginis necnon de Immaculato Eius Corde agunt praecipue. 


REVISTA LITURGICA ARGENTINA, ann. 16 (1951), num. 148. 


Sub generali titulo «Actualidad Litúrgica», de argumentis assumptionisticis 
brevi calamo tractant : 

MOLINERO, Lorenzo, O. S. B. : Glorificación corporal de la Virgen, pag. 75-79. 

SADORNIL, Agustín M., O. S. B. : La Asunción de la Sma. Virgen, pag. 80-83. 

DáviLa, Juan, O. S B.: La nueva misa de la Asunción, pg. 84-88. In 
omnibus solidam et traditionalem doctrinam evulgatam invenies. 
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REVUE THOMISTE, ann. 59 (1951), fasc. 1. 


M. J. Nicoras, O. P.: Théologie mariale, pg. 199-223. Cl. Auctor qui 
valorem hodiernae mariologiae profitetur, ante oculos nonulla studia proponit 
quae hisce ultimis temporibus edita fuere de Assumptione B. Virginis, de fon- 
dibus doctrinae marialis, de divina maternitate, de alma Socia Christi. Articu- 
lus autem non mera studiorum enumeratio sed verus et aliquando profundus 
commentarius exstat. Qua de causa clarissimos Patres Sauras, Alameda, Pei- 
nador sicut et Societatis Mariologicae Hispanae volumina II, VI, VIII igno- 
rare velit vel alto silentio praetereat agens de Assumptione, de fontibus scien- 
tiae marianae, de maternitate divina, scire non possumus, 


THEOLOGISCHE QUARTALSCHRIFT, ann. 131 (1951) fasc. 2. 


SôLL : Die Mariologie der Kappadozier im Licht der Dogmengeschite, pg. 
163-188. Cl. Auctor introducit in mariologiam Patrum Cappadocum, accurate 
et critice investigans in eorum operibus quae maximum habuerunt influxum in 
dogmate elucidando et evolvendo. 


UNITAS, ann. 24 (1951), num. 2. 


Vacas, Fr. Félix, O. P.: Maternidad divina de María, pag. 369-416. In 
exordio loquitur de questionis momento deque requisitis in quolibet theologico 
tractatu. Cl. Auctor varias maternitatis divinae notiones et distinctiones me- 
morat, propriamque exponit distinguens maternitatem divinam essentialem, ma- 
ternitatem divinam integralem, maternitatem divinam perfectissimam. Quam 
divisionem existimat «la más natural, la más clara y la más conforme con la 
terminología a que estamos acostumbrados en Teología» (pg. 386); quod 
autem A. per maternitatem perfectissimam exprimit, alii aliis vocabulis edi- 
xerunt (pag. 388). Maternitas essentialis in conceptione et generatione Christi 
reponenda est (pg. 390-395). Maternitas connaturalis seu integra declaratur 
duodecim principiis ex Sancto Thoma desumptis vel triplici axiomate, videlicet : 
«A la Virgen María, como digna Madre de Dios, se le han de atribuir todas 
las leyes connaturales y todas las perfecciones accidentales o privilegios que no 
desdoren la dignidad de Jesucristo.» «A la Virgen María, por ser Madre de 
Dios y Corredentora, se le han de atribuir todos los privilegios que han sido 
concedidos a los demás santos, formal o eminentemente, y por cierto, en un 
grado superior.» «A los privilegios de la Humanidad de Cristo, responden en 
María análogas perfecciones, segün el modo y la medida que debe ser distinta 
necesariamente, atendiendo a las condiciones de ambos.» Probat denique Ma- 
riam esse dignissimam = perfectissimam Dei Matrem; sed quibus constet 
elementis haec perfecta maternitas supra integralem vel connaturalem mater- 
nitatem antea descriptam, non declarat. Multa, aliunde nota, rectissime dicun- 
tur; attamen quaenam problemata nunc etiam disputata, solutionem accipiant, 
non videmus. 


VIE INTELECTUELLE (LA), 1951, 


Concar, Fr. Yves M. J.: Marie, l'Eglise et le Christ. Octobre, pg. 6-22; 
novembre, pg. 67-88. Cl. Auctor, data occasione saeculi XV a Chalcedonensi 
Concilio celebrato, magna caritate et solertia loquitur de differentiis catholico- 
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rum et protestantium in mariologia et ecclesiologia deque ipsarum ultimo funda- 
mento. 

Ecclesia equidem est «congregatio» fidelium, sed adunatio illa constituitur noa 
tantum immediata Dei actione et sola gratia caelesti, sed etiam mediante visi- 
bili elemento, hierarchiam dico et apostolicam successionem. Ecclesia non tan- 
tum monstrat Christum sicut Ioannes, sed et vitam Ipsius communicat. 

Similiter : Ioannes Christum annuntiat estque ultimus annulus catenae pro- 
pheticae V. T. ; B. Virgo dat Christum, mundi vitam, estque primus annulus 
catenae viventis, sc. Corporis Christi Mystici. 

Terrae caelique unio facta est in Christo et per Christum, sed etiam—virtute 
ab ipso Christo derivata—per Mariam, in qua peractum est Incarnationis mys- 
terium, et per Ecclesiam quae Incarnationis Redemptricis fructus nobis commu- 
nicat : Maria et Ecclesia partes agunt humanas in mysterio salutis. Sicut verissi- 
ma est sententia Augustini dicentis iustitiam Dei futuram non esse nostram sine 
nobis, ita voluit Deus naturam humanam salvare cooperante ipso humano gene- 
re, quam cooperationem habuit B. Virgo in Incarnatione Redemptrice, Haec 
doctrina communis evaserat ante protestantismum ortum. Ergo una eademque 
est ratio reiciendi interventum Mariae et Ecclesiae ; sed neque Christus de solo 
Sp. Sancto conceptus est, bene vero de Sp. Sancto ex Maria Virgine ; neque ex 
sola operatione Spiritus renascitur homo, sed et ex aqua aliisque sacramentis. 

Iam vero dissidium circa Virginis et Ecclesiae munera ulterius fundatur in 
diversa conceptione ipsius Christi, cuius humanitas verum organum divinitatis 
debet agnosci in mysterio salutis perficiendo, Ergo in mysterio Christi non modo 
distinctionem naturarum, sed et ipsarum unionem personalem consideremus ; 
et iuxta traditionis lineam, veram etsi uniuscuiusque propriam causalitatem in- 
vestigemus, sc, Christi, B. Virginis et Ecclesiae. 
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CAROL, Fr. Junip., O. F. M.: De Corredemptione Beatae Virginis 
Mariae. Pg. 644, 18x25 (Editum ab Instituto Franciscano 
S. Bonaventurae, Neo Eboraci), Civitas Vaticana, 1950. 


En positivae investigationis opus 
egregium, ponderosum, magnae qui- 
dem molis sed pretii maximi, quod in 
posterum mariologis de corredemptione 
disserentibus, nefas erit ignorare, 

Post introductionem in qua cl. A. 
nutantem et imperfectum corredemptio- 
nis conceptum lamentatur, post caput 
praeliminare in quo sobrie loquitur de 
proximo corredemptionis fundamento, 
id est, de principio retroversionis-con- 
sortii, opus universum in tres partes 
dispescit quae corredemptionem in Sa- 
cra Scriptura, in Traditionis documen- 
tis, in Ecclesiae Magisterio respective 
considerant. 

In singulis partibus, opus fructus la- 
boris assidui et intelligentis amoris 
portenditur, eiusque semper operum et 
auctorum cognitionem | amplissimam 
laudamus. 

Haec omnia certissima cum sint, 
Auctori amicissimo non possumus ex 
corde non gratulari; ad hoc autem ut 
meritum et perfectio tanti operis in 
dies accrescant, pauca notabimus quae 
A. animo benevolo considerabit. 

In studio, positivae indolis, nos po- 
tius quam thesim aliquam demonstran- 
dam, meram expositionem textuum (et 
contextus) volumus, unde et pericu- 
lum praeiudiciorum securius praeveni- 
tur; nobis igitur, in hoc primo volu- 
mine (nam certo certius volumina cum 
elaboratione speculativa | subsequen- 
tur) stylus expositivus magis placuis- 
set quam apologeticus. 

Agendo de Corredemptione iuxta Sa- 
cram Scripturam, si prima Virginis 
officiorum radix ponatur Maternitas 
Christi totalis (vel maternitas univer- 
salis sicut, mutata prima sua senten- 
tia, nunc docet cl. Roschini), non modo 
Protoevangelium et textus Sancti Pau- 
li, sed etiam mariologiam Ioanneam 
sive in Evangelio sive in Apocalipsi 
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considerari debuerunt. Quae ante ali- 
quot annos Willam in vita Mariae Ma- 
tris Iesu, nos ipsi in «Mater Corre- 
demptrix» (págs. 34-51) nuperrime 
autem P. Braun in «Revue Thomiste» 
(ann. 1951, fasc. I) innuimus, ad ve- 
ram et propriam corredemptionem sta- 
biliendam, pro nobis maiorem—ni fa- 
llimur—habent efficaciam, quam con- 
geries textuum dubiae interpretatio- 
nis. 

Quoad secundam partem, accuratior 
principiorum mariologiae expositio vi- 
detur nobis potuisse ampliorem et sa- 
tis fundatam praeparare conclusionem 
ex interpretatis SS. Patrum testimo- 
niis. 

Auctores qui a saeculo IX ad saec. 
XIX viguerunt tam copiose tantaque 
sollertia afferuntur, ut de omnium ope- 
ribus deque interpretatione seu valora- 
tione a patre Carol allata, iudicium 
proferre non possimus, Etenim, lacu- 
nas omnes in campo vere intermino, 
quis potuisset omnino devitare?—In 
mentem revocamus, ex. gr., quae de 
Alfonso X nuper edidimus, cuius pul- 
cherrimam doctrinam P. Carol non 
memorat; et hiatus similes decursu 
operis non pauci deprehendentur. Quid 
dicendum si de B. Ioannis de Avila di- 
tissima mariologia nec verbum faciat? 
Quid si prorsus egenam et deficientem 
nobis exhibeat enumerationem scrip- 
torum qui de corredemptione Virginis 
in Hispania locuti sunt, saec. XIX 
(pp. 449-455) ?—Sed libenter concedi- 
mus, unius manibus, etiamsi aliorum 
manipulos colligentibus, messem uni- 
versam in horreum ferri non posse. 

Quod autem dicimus de enumeratio- 
ne testimoniorum, dicimus pariter de 
difficiliori labore inerpretationis. Ne- 
que enim sufficit verba «corredemp- 
trix», «reparatrix», «meritum», «satis- 
factio» et similia reperire. Audiamus, 
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| exempli causa, nonnulla Medii Aevi 
| cantica : 


Luce lucens in aeterna 
Lucis ductrix et lucerna, 
Claritatis gerula... 
'Tu terminus tristitiae, 

Scaturigo laetitiae... 


Per te reis donatur venia, 
Per te iustis confertur gratia... 


Gignens salutis fructum 
Abstulit omnem luctum 
Valle nostra... 


Numquid his verbis immediata vel 
mediata "Virginis corredemptio cele- 
bratur?—Nullo modo : sed in illis ca- 
nitur gloria Sanctae Annae, uti videre 
est ap. «Analecta Hymnica Medii Aevi», 
vol. 55, nn. 60, 67 et 64, págs. 71, 83 
et 778. 

Ergo cum «omnibus prae oculis ha- 
bitis, iam merito dubitare quis posset 
utrum Doctor claravallensis inter fau- 
tores nostrae doctrinae adnumerari va- 
leat» (p. 156), caute omnino videbimus 
corredemptionem apud monacos scrip- 
tores qui a Sancti Bernardi gressibus 
ne ad unguem discederent,—Sic igitur, 
inter auctores mutuum influxum et 
vulgatam ac communiter receptam ali- 
qua aetate doctrinam oblivioni manda- 
re non possumus, quia non nisi raro 
auctor verum: progressum docens atque 
ab communiter traditis rumpens appa- 
rebit; et tunc illius mens novaque 
doctrina indubie cernentur, Hoc quis- 
que notatum habeat, ut recte possit 
aestimare differentias quae inter auc- 
tores cedere videntur qui medio aevo 
vel saec. XVII-XVIIT scripserunt, 

Ponamus Suarezium et Saavedra co- 
rredemptioni repugnare (pp. 196 et 
290) : quotquot deinde, propter senten- 
tias obiter dictas, propugnatores mihi 
offeras corredemptionis, inter aucto- 
res qui Suarezium et Saavedra etiam 
in re mariologica magistros agnoscunt, 
ipsos suspectos habebo testes. 

Est, ergo, liber patris Carol indefi- 
ciens textuum fodina ; sed ad plenum 
ac verissimum valorem detegendum, 
multa debent adhuc statui et declarari 
circa methodum valorativam textuum, 


circa terminologiam singulis tempori- 
bus usitatam, etc. Quod cum factum 
fuerit, aliae sententiae minoris valoris 
deprehendentur, dum aliae e contra 
omnino validae debebunt agnosci et 
maioris ponderis etiam in dilucidandis 
quaestionibus hodie disputatis, v. gr. 
de natura et obiecto meriti corredemp- 
tivi, quod nisi universale et de condig- 
no praesuponatur nescimus adhuc quo- 
modo vera corredemptio veraque spi- 
ritualis maternitas salvari possint. 

Quidquid profert de gradu certitudi- 
nis corredemptionis entitativae forma- 
lis (pp. 503-505) nobis sat difficile vi- 
detur, propter diversissimam mariani 
concursus conceptionem. Idem dicimus 
de certitudine dessumpta ex Magisterio 
Ecclesiae (pp. 589-598), ubi etiam lap- 
sus aliquos vel minus exactam interpre- 
tationem non semel invenimus. Si, ex. 
gr., verba Excmorum, González Roble- 
to (p. 589, nota 293), Kerkhofs (p. 590, 
n. 296), Reis (p. 591, n. 306), Moccia 
(p. 592) et aliorum recte perpendantur, 
ad determinandam perfectae corre- 
demptionis censuram quam ibi pater 
Carol indigitat, minus apta invenien- 
tur, vel quia tantorum praesulum cen- 
surae et qualificationes incidunt super 
argumentum a cornedemptione alie. 
num, vel quia nescimus de quanam 
corredemptione sermo fiat, 

Breviter: clarissimus P. Carol opus 
exstruxit maxima laude et considera- 
tione dignum. In eo unam alteramve 
lacunam multi indigitabunt ; sed pau- 
cissimi de vexatissima quaestione co- 
rredemptionis immediatae tam ingens 
repertorium textuum congerere potuis- 
sent. Nunc ergo, habent theologorum 
ingenia ubi laborando exerceantur : 
poterunt siquidem aliqua testimonia 
ad trutinam revocare; poterunt ab 
auro probatissimo nonnihil scoriae se- 
parare et criteria stabilire quibus sig- 
nificatio et valor singulorum textuum 
iuste capiatur. Sed omnes uno ore ad- 
mittent quantum pater Carol ad pro- 
gressum scientiae mariologicae contu- 
lerit, atque corredemptioni contradi- 
centes (utique rariores in dies) in li- 
bro tenorem generalem vel traditionis 
lineam pensare tenentur. 


Narcissus Garcia Garcés, C. M. F. 
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JARRET, Bede, O. P.: Lourdes interpreted by the Salve Regina. 
Pg. 97, 13x 18; The Newman Book Shop, Westminster, 1943. 


Este opüsculo contiene nueve Medi- 
taciones predicadas por el autor du- 
rante la Novena celebrada en el San- 
tuario de Lourdes, del 2 al 10 de fe- 
brero de 1933. Glosa en sus páginas 
con devota inspiración las invocaciones 
de la Salve, y a través de sus conside- 


raciones se van descubriendo finas ob- 
servaciones sobre la vida espiritual, a 
manera de provechosa filosofía ascé- 
tica; y aunque están aplicadas a la 
advocación de Lourdes, pueden pres- 
tar abundante materia para cualquier 
novena en honor de Nuestra Sefiora. 


MORRIS, Hilary, O. S. M.: Our Lady of Sorrows. Pg. 101, 12x 19; 
The Newman Book Shop, Westminster Maryland, 1946. 


Es un librito de meditaciones muy 
bien pensadas sobre los Dolores de la 
Santísima Virgen, La primera parte 
contiene consideraciones generales so- 
bre ellos, cada una con dos o tres pun- 
tos. En la segunda se trata de los Do- 
lores en particular, que no son preci- 
samente siete, sino innumerables, pero 
la tradición los ha agrupado en siete, 
a modo de compendio, y como siete 


capítulos del martirio continuado de 
la Reina de los Mártires. En cada uno 
de ellos se desarrollan de tres a seis 
puntos, en otros tantos párrafos, con 
un total de veintisiete. Como se ve por 
esta ligera descripción el asunto está 
ampliamente tratado, y ofrece materia 
para lectura o meditación muy devota 
y provechosa. 


Kemeis, Thomas a: The Imitation of Mary. Pg. 113, 14x22; 
The Newman Press, Westminster Maryland, 1949. 


Aunque en la Imitación de Cristo no 
se habla de la devoción a la Santísima 
Virgen, Tomás de Kempis habla de 
Ella en muchas de sus obras, y no es 
improbable que hubiese tenido inten- 
ción de publicar aparte la Imitación 
de María. Lo cierto es que esos capí- 
tulos están escritos en la misma forma 
sentenciosa y rítmica que la «Imita- 
ción de Cristo». El Dr. Albín de Ci- 
gala ha hecho una selección de esos 


MONTES DE Oca, Rvdo. V., C. S. 


11 x18; The Newman Press, 


Después de una breve pero completa 
historia de las Apariciones, se estudia 
en la segunda parte el contenido del 
Mensaje de Fátima, que se refiere a 
la Penitencia, al Rosario y a la devo- 
ción al Inmaculado Corazón de María. 
En la tercera parte se hace una historia 
de las peregrinaciones, y termina con 
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pasajes marianos; y los ha ordenado 
en treinta capítulos, dedicados a los 
misterios gozosos, dolorosos y glo- 
riosos de la Virgen, en tres secciones 
de diez capítulos cada una. Cada ca- 
pítulo termina con una oración, y el 
editor agrega por su cuenta una «Ho- 
milía» y una «Meditación», brevísi- 
mas ambas, como ampliación práctica 
del capítulo. 


Sp.: More about Fatima. Pg. 127, 
Westminster Maryland, 1950. 


una fervorosa y oportuna exhortación 
a los sacerdotes y a los fieles para que 
tomen en serio estas revelaciones y pro- 
paguen celosamente la devoción del 
Rosario, la práctica de los «Primeros 
Sábados de Mes» y la «Consagración» 
al Inmaculado Corazón de María. 
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BAUMANN, Ferd., S. J.: Fatima und die Rettung der Welt. Pg. 162, 
12x20; Butzon et Berker, Kevelaer, 1950.—4.50 DM. 


Aunque quizá muy lejos de Fátima 
en espacio y espíritu, habrá seguramen- 
te pocos pueblos que no vivan hoy su 
historia. Historia, por otra parte, sen- 
cillísima. La línea de su desarrollo co- 
mienza con un misterio, sigue con un 
hecho y se cierra con un mensaje. Es 
el tema que ha escogido el P. Bau- 
mann y que al parecer ha motivado las 
partes de su libro, si nos es dado inter- 
pretar su pensamiento e intenciones 
por lo que dice en la página 58. Con 
un lenguaje vivo nos pinta primero el 
misterio vivido por los tres niños pas- 
torcitos : las apariciones del ángel, pre- 
paratorias a sus inefables visiones de 
Nuestra Sefiora, con las revelaciones 
que ésta les hace. 


Dedica a continuación cinco capítu- 
los para estudiar el hecho de Fátima, 
real y objetivo, constatado por la trans- 
formación de la vida de los tres viden- 
tes, por la onda de sobrenaturalismo 
que ha irradiado a Portugal y al mun- 
do entero y por la voz autorizada de 
la Iglesia. 

Por último, con rasgo breve pero se- 
guro, traza el cuadro del mensaje que 
ese misterio condiciona y que presu- 
pone ese hecho. Fátima es el Corazón 
de María que se manifiesta al mundo. 
Este debe abrirle su propio corazón 
mediante la consagración a aquel, por 
el rezo del Rosario y con la penitencia. 


DILLERSBERGER, J.: Das Evangelium des h. L. in theologisch und 


heilgesch. vertiefter Schau. B. I., 


MARIA. Peg. 177, ILXx17; 


Otto Müller Verlag, Salzburg ; edit. 3, 1947. 


El autor centra toda una mariología 
en un punto de vivísima luz : el «fiat» 
de la Encarnación. Por él María viene 
a ser la «Virgo fidelis» en cuyas manos 
deposita Dios la economía de la salva- 
ción del mundo. Por su consentimiento 
la Virgen es consagrada «Ministra sa- 
lutis» y «Mater fidelium» y madre de 
esa fe que en Ella y por Ella tienen su 
iniciación. Esta es la idea fundamental 


de Dillersberger el cual comenta con 
profundidad, El mensaje divino sólo 
está perfecto en la respuesta de María, 
y nos presenta la personalidad entera 
de la Virgen entrando libremente en 
juego con Dios. Páginas hermosas y 
densas que llevan a una conclusión. 
Desde que comienza la economía salva- 
dora, Dios quiere contar con nosotros. 


Tyciak, Julius: Magd und Königin. (Gedanken zur Teilnahme Ma- 
riens am Heilswerk Christi. Pg. 124, 12x20; Verlag Herder, 


Freiburg, 1950.—3.80 DM. 


Todas las páginas de este libro trans- 
parentan el pensamiento hondo de los 
Padres Griegos y se encienden bajo el 
clima llameante de la liturgia oriental 
en torno al Misterio de la Maternidad 
divina y espiritual de Nuestra Señora. 
No hay que buscar lógica en los enla- 
ces; en sus once capítulos fulguran 
sin cesar vislumbres luminosos que 
avivan los matices del estilo. Hay pá- 
ginas que se leen con fruición. Tales 
las que tratan de la gracia de Ma- 


ría (19), de su divina maternidad (28), 
de su cooperación a la obra de la re- 
dención (53). Siguen otras bellísimas 
sobre la Madre de vida, Inmaculada y 
Portadora de Dios. Queremos destacar 
la sutil simbología entre María y la 
Iglesia, con que termina cada capí- 
tulo. De este modo sigue la línea del 
pensamiento de Scheeben. Es un li- 
bro de finura y profundidad que de- 
leita y aprovecha a especialistas y a 
profanos. 
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MoscHNER, Franz M.: Unsere liebe Frau von der erfrischenden 


Quelle. (Gedanken zur 


Lauretanischen  Litanei. 


Pg. 293, 


13x20; Verlag Herder, Freiburg ; edit. 3,1950. 


Hermoso libro, palpitante de emo- 
ción y de sugerencias sobre las letanías 
escrito con alma de artista. Costaría 
poco dividir las letanías en varias par- 
tes para estudiar la grandeza y santi- 
dad de María (sancta Maria, sancta 
Dei Genetrix, etc.), sus oficios y ternu- 
ras para con nosotros (Mater Christi, 


Mater divinae gratiae...), y todo eso a 
través de una simbología hermosa y 
apropiada, para acabar con la contem- 
plación de la gloria de la celestial Se- 
fiora cuya realeza se proclama con va- 
riada y amorosa insistencia. Es libro 
hermoso, repetimos, que leerán con 
gusto los devotos de la Virgen. 


WEIGER, Josef: Maria, die Mutter des Glaubens. Pg. 220, 14 x20; 
Paul Pattloch Verlag, Aschaffenburg, 1948. 


Este libro puede llamarse vida his- 
tórico-doctrinal de María. Siguiendo 
fundamentalmente la línea de la vida 
de Jesüs, se destacan, generalmente 
con acierto, algunos puntos sobre la vi- 
da de la Virgen. El autor estudia el 
ambiente judío en medio del cual apa- 
rece María; trata luego de la virgini- 


dad de la Señora, de su santidad, de 
su concurso a la obra redentora, ci- 
frándolo en su «fiat» al mensaje divino. 
En algunos capítulos no es patente la 
ilación lógica ; pero la lectura de todos 
ellos se recomienda a las almas piado- 
sas que encontrarán reflexiones atina- 
dísimas sobre la Virgen, 


COLINA COMBARRO, Francisco: Vayamos a María. Pg. 130, 15x21; 
Editorial Hernando, Madrid, 1950. 


En breve volumen, profusamente 
ilustrado, ha resumido el autor la vida 
de la virgen. En estilo sencillo y suges- 
tivo, adaptado a las inteligencias de la 
gente menuda a quien se dirige, hace 
desfilar por sus 130 páginas los cua- 
dros más salientes de la vida de Cris- 
to y de su Madre, completando así el 


círculo abierto al publicar su anterior 
librito «Vayamos a Cristo». Todos los 
lectores al iniciar su lectura pueden 
corroborar la frase preliminar del li- 
bro prologado por la Inspectora de 
Enseñanza Primaria de Madrid: he 
aquí un libro que no se cae de las ma- 
nos. 


RAMBAUD, P., O. P.: La Dame toute belle. Etude objective et psy- 
chologique des événements de Fatima. Pg. 186, 13x20; Em- 
manuel Vitte, Lyon-París, 1949. 


No es un libro más en la copiosa lite- 
ratura sobre Fátima. El autor, más 
que un libro de historia, intenta hacer 
la defensa de las apariciones y del men- 
saje, escribiendo para aquellos que, 
por la misma abundancia de elementos 
sobrenaturales, se sienten inclinados a 
desecharlo todo. Es, pues, como dice 
el título, un estudio objetivo y psico- 
lógico. El cambio radical de tantos que 
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empezaron por la incredulidad o la 
mofa, para acabar en creyentes con- 
vencidos; la prudencia suma de la 
autoridad eclesiástica, por no hablar 
de su reserva y frialdad iniciales; el 
fracaso de la oposición levantada por 
la masonería y la impiedad que se 
opusieron a Fátima, son tres hechos 
que obligan a meditar y a no rechazar 
la luz. 
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JYCKMANS, Fritz: Kevelaer. Das Marienheiligtum am Niederrhein. 
Pg. 80; Verlag Butzon Berker, Kevelaer (Rhld.), 1951. 


Este bello pero interesante opüsculo 
uenta la historia del santuario dedica- 
o a la Virgen bajo el título de Con- 
oladora de los afligidos, en Kevelaer 
Renania). El culto a la Virgen en di- 
ho santuario data de mediados del si- 


glo xvii y arranca de una sobrenatural 
aparición de la Virgen. El culto a la 
Sefiora ha ido allí siempre en aumento 
y se calcula que, en el Año Santo de 
1950, desfiló ante el trono de María 
más de medio millón de peregrinos. 


BALBI, Luigi, S. J.: Il mese di Maggio, dedicado alla Madonna. 
Po 274, 13 165 PODIA. G., Rovigo, 1947. 


A propósito del mes de Mayo, des- 
rrolla el P, Balbi una serie de confe- 
encias sobre las verdades eternas, cons- 
ituyendo el fondo del libro un conjun- 
o de motivos para dedicarse con fer- 
or a la práctica del mes de María. La 


salvación del alma, el infierno, el pa- 
raíso, el purgatorio son algunos de los 
capítulos que admirablemente desarro- 
lla el autor en la dulce lengua del 
Dante. 


STEVE, Enrique María, O. C., y GUARCH, Joaquín María, O. C.: 
La Orden del Carmen. Séptimo Centenario. Pg. 380, 13x 19; 
Padres Carmelitas, Madrid, 1950. 


La fecha del VII Centenario del 
santo Escapulario exigía una historia 
le la vida carmelitana. Agradecemos 
jue las explicaciones recogidas de las 
ulas vean la publicidad. La lengua 
le Cervantes estaba esperando el pri- 
ner impreso después de la restauración 
lel Carmelo en España, al menos en 
u conjunto, El conjunto es agrada- 
le, muy bien logrado en su intento. 


Está dividida la obra en dos partes. La 
primera estudia los albores elianos y 
marianos del Carmen. La segunda, su 
organización desde el siglo xir hasta 
nuestros días. Las líneas del libro sa- 
ben a poco para el historial brillante 
del Carmelo. Aun dado su carácter es- 
quemático, toca magistralmente pun- 
tos oscuros y oscurecidos que convenía 
que los supieran todos. 


“amos, Fr. Narciso, O. P.: Jardin de María plantado en el Princi- 
pado de Cataluña. Pg. 514, 20x29; Editorial Orbis, Barce- 


lona, 1949. 


Hacia la mitad del siglo xvin el do- 
ninico Fr. Narciso Camós recorrió, en 
jiadosa romería las nueve diócesis de 
a Catalufia de entonces, más el arci- 
restazgo de Ager y el priorato de Me- 
rá, y con el título de Jardín de María 
egó a la posteridad un gran tesoro de 
jiedad mariana y de folklore. Que todo 
so vienen a ser las historias y leyen- 
las de las 191 imágenes de María ve- 
ada bajo mültiples y sugeridoras advo- 
aciones. 

Como testimonio de la devoción que 
Zatalufíia profesó siempre a la Virgen, 
a obra no tiene precio. La edición es 


sencillamente primorosa, valorizada, 
con dibujos al boj, a estilo de la época. 

Cuando las guerras, la impiedad y, 
a veces, la incultura de los pueblos ha- 
cen que se pierdan, se destruyan o de- 
formen tantas riquezas del espíritu y 
tantos históricos monumentos, reedi- 
ciones como la presente merecen bien 
de la religión, de la patria, del arte. 
Nuestro aplauso y felicitación a la Edi- 
torial Orbis y a los impresores sefiores 
Oliva a cuyos desvelos debemos esta 
edición que será codiciada por igual de 
los bibliófilos y de los devotos de la 
Virgen. 
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EDITORIAL SELECTA 


Borx, Dom Maur M. 


: Llibre de la Mare de Déu de Montserrat. 


Garcés, Tomás: Llibre de la Mare de Déu de Núria. 
MANENT, Maria : Llibre de la Mare de Déu de la Merce. P. 254, 232 y 


252, IO x 14; Barcelona, 1950. 


«El tenir una germanor que es porta 
bé amb la mare, és la més gran joia de 
la família; i aquesta joia, grat sia a 
Déu que duri, no ens manca pas als 
catalans, Per tot arreu de la nostra te- 
rra la nostra Celestial Mare és ben 
acollida, i no hi ha lloc ni llogaret 
que no li tingui casa parada al vilatge 
i als afores» (Ruyra). 

Si quae thesis ex professo demons- 
tranda suscepta fuisset a N. Camós in 
opere «Jardín de María», his verbis pro- 
culdubio exprimi debuisset. Sed in Ca- 
talaunia, Mariae viridario, et pulchri- 
tudine et fragrantia alii flores alios su- 
perant. Aliis verbis: invenimus B. V. 
effigies quas singulari prorsus vene- 
ratione populi omnes Principatus pro- 
sequuntur, inter quas lingua vernacu- 
la nominantur: la Mare de Déu de 
Moniserrat, la Mare de Déu de Núria, 
la Mare de Déu de la Mercè, de qui- 
bus dissertissimi inter Catalauniae 
scriptores atque poetas etiam atque 
etiam locuti sunt, quorum selectissi- 
mas paginas tria haec volumina com- 
pendiose proferunt. Habes igitur libro- 
rum argumentum : 

La Mare de Déu de Montserrat. «De 
tot tindrà aquest llibre... Mig antoló- 
gic, mig representatiu, no vol sinó aple- 
gar els millors brots de la poética mont- 
serratina de caire explicitament ma- 
ria... La tria ha estat presidida per un 
doble criteri poétic i documental... El 
conjunt pren així una intenció més 
precisa i determinada dins les possi- 
bles abundors d'una antologia sempre 
més extensa... À la fi del volum, per 
separat, donem un breu recull de pro- 
sa...» 

La Mare de Déu de Nüria. «El pre- 
sent recull el formen, substancialment, 
una part de prosa i una altra de 
sia. En la primera, hem tractat d'aple- 
gar-hi... aspectes d'iconografia, histó- 
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ria, llegenda i excursionisme, sense obli- 
dar la impressió viscuda de diversos 
escriptors... La «corona poética», que | 
constitueix la segona part del llibre, 
Pencapcalen Verdaguer i Maragall... 

Hem tingut la sort d'aconseguir ori- 
ginals inédits de poetes pertanyents a 


_diverses generacions i escoles...» 


La Mare de Déu de la Mercé. «Al 
costat d'una antologia montserratina 
a llaor de la que és venerada com a 
Reina i Senyora de tots els catalans, 
i d'un altre enfillal poétic on és cele- 
brada la gentil Pastora de les valls | 
pirinenques, veu la llum aquest recull 
de lloances en honor a la Verge que té 
el seu Santuari en el Cap i Casal de 
Catalunya. De la tria de les compo- 
sicions n'ha tingut cura Marià Ma- 
nent, poeta exquisit 1 coneixedor, com 
pocs, de la literatura catalana...» «El 
present recull de textos histórics, teo- 
lógics i literaris... emmiralla la devo- 
ció dels nostres poetes a la Verge de 
la Mercé. Aquesta advocació mariana 
no ha inspirat tants versos com la 
dolca Rosa d'Abril que florí en la més 
meravellosa de les nostres montanyes... 
peró no falten en el present volum noms 
preclars de la nostra poesia». 


Habes igitur opus vere egregium, 
atque domus editorialis iure merito se- 
lecta vocatur, quae de fide, de patria, 
de bonis litteris optime meretur. Iam 
vero si collectionem universam conside- 
remus, de ea cantare possumus stro- 
pham illam quam de crystallino Sancti 
Aegidii fonte, in Nuria, Verdaguer, 
vates maximus, cecinerat : 


Rosari de brillants, 
oh font !, entre ses mans 
qui aixís t'esgrana? 
T'esgrana del cor seu, 
per la Mare de Déu, 
ma dolça patria. 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
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R. P. Fray SEVERINO DE SANTA TERESA, O. C. D.: Vírgenes con- 
. quistadoras que Santa Teresa envió a las Américas. Pg. 714, 
18x25; Padres Carmelitas Descalzos, Vitoria, 1951. 


Con motivo de la solemne conmemo- 
ración del VII Centenario de la entre- 
ga del Santo Escapulario a San Simón 
Stock, General de la Orden del Car- 
men (1251-1951), el P. Fray Severino 
de Santa Teresa, ex prefecto apostóli- 
co de Urabá, Colombia, ha publicado 
un vasto volumen, a guisa de valioso 
aporte a fecha tan gloriosa. Oportuni- 
dad para ello bríndale la narración e 
historia de dos venerandas imágenes 
de Ntra. Sra. del Carmen, regaladas 
por Santa Teresa a los heraldos de la 
conquista americana. Con acopio y 
abundancia de documentos evidencia 


también cómo la devoción a la Virgen 
del Carmen, que tuvo inicio en aquel 
aludido presente, es consustancial a 
los pueblos de estirpe ibérica. Testimo- 
nio fehaciente es el hecho de que en to- 
dos ellos es venerada y en muchos pa- 
trona jurada, más aün, declarada ge- 
nerala de sus ejércitos la Santísima 
Virgen bajo esta simpática advocación 

Libro jugoso que recreará y vivifica- 
rá nuestro amor mariano y acrisolará 
el santo amor de Patria con sus páginas 
plenas de datos de actualidad perenne 
e indeficiente. 


BARBIERI, Alberto : «Mater Dei», dal film omonimo in Anscocolor. 
Pg. 100, 14 x21 ; Edizioni S. A. S., Torino. 


Es, como lo indica el encabezamien- 
to, un como guión de la película homó- 
nima rodada por la firma Inscar-Parva 
Film, productora italiana, que segün 
los críticos, ha llevado a la pantalla una 
cinta acabada y magistral. El tema 
de la misma es nada menos que la vida 
de Nuestra Señora, pronosticada ea el 
Paraíso y realizada después en el tiem- 
po, con todos los pasos culminantes 
de la existencia humana de Maria : la 
Anunciación, el Nacimiento de Jesüs, 


el Calvario, etc, Todo iluminado con el 
arte y la magia de que hace derroche 
y tiene a su disposición el séptimo arte. 

A través de cada página del libro, 
iluminado con bellas ilustraciones del 
mentado film, palpita la vida divina- 
mente humana de María, que el autor 
describe con tales toques, que paréce- 
nos disfrutar de la lectura de un poema 
lírico, vibrante de emoción y grávido 
de ternura hacia la «Tuttasanta» que 
diría el gran Manzoni. 


BARBIERI, Alberto, S. S. P.: «Maria stella del mare». Pg. 200, 
I2 x 18. Edizioni Pauline, Roma ; edit. 2, 1950. 


Axioma admitido por todos es aquel : 
de Maria numquam satis, como lo re- 
cuerda en algün pasaje este trabajo de 
Barbieri, lleno de unción y amor a la 
divina Madre, que ahonda y bucea en 
el anchuroso mar de sus grandezas 
—también así es apellidada la celestial 
Seüora — encaminado y dirigido a la 
edificación y deleite de las almas. 

"Tomando como lema de su libro el 
enardecido grito del dulcísimo San 
Bernardo : «respice Stellam ; voca Ma- 
riam !», va glosando el autor cada uno 


de los incisos de la célebre homilía 
sobre el Missus est, en 3l capítulos, 
divididos en tres breves como aparta- 
dos o puntos, terminando con un ejem- 
plo o prueba de las bondades y favores 
que María dispensa a sus hijos y devo- 
tos, de manera que, como advierte el 
prologuista, el ilustre P. Roschini, 
S. M., puede servir la obrita a las mil 
maravillas para la predicación de un 
entero mes de mayo. 


ROSIE GU ME. 
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XIBERTA, Bartholomaeus F. M., 


BIBLIOGRAPHIA 


O. Carm.: De visione Sancti Si- 


monis Stock. Pg. 334, 17x25; Ap. Cur. Gener. O. Carm. 


Romae, 1950. 


La obra del P. Xiberta inaugura una 
serie de publicaciones sobre el Escapu- 
lario del Carmen, que con ocasión del 
Centenario han emprendido los Car- 
melitas de la Antigua Observancia y 
los Descalzos. La obra se divide en tres 
partes, que siguen a las introduccio- 
nes. 


En la primera, expone en dos capí- 
tulos la historia de las controversias. 
En la segunda, se aducen los docu- 
mentos. Y en la tercera, se estudia su 
valor y se responde a las objecciones. 
La conclusión a que se llega la expone 
el autor en estos términos : «Ni vehe- 
menter fallor, quicumque sereno ani- 
mo perlegerit apparatum documento- 


rum necnon considerationes in eo ni- 
xas, id saltem confitebitur : minutiori 
documentorum inquisitione nubes ine- 
unte hoc saeculo contra veritatem vi- 
sionis coactas densiores minime fac- 
tas esse, sed, e contrario, magna ex 
parte evanuisse. Ad me quod attinet, 
ad persuasionem deveni apparitionem 
B. V. Mariae documentis historicis 
tam firmiter fulciri quantum exspecta- 
re ausus non erat» (p. 265). 

A continuación, sigue un Apéndice 
sobre las Circunstancias de la Apari- 
ción, el texto del Catálogo de San- 
tos de la Orden de los Carmelitas y 
diversos índices. 


GaRcía-RODRÍGUEZ, C. M. F. 


ForcaDELL, Augustinus M., O. Carm.: Commemoratio Solemnis 
Beatae Mariae Virginis de Monte Carmelo. Historia et Liturgia. 
Pg. 224, 17 x24; Ap. Cur. Gener. O. Carm., Romae, 1951. 


Es el volumen segundo de la serie de 
publicaciones «Biblioteca Sacri Scapu- 
laris» que con tanto interés han co- 
menzado los Padres Carmelitas al ce- 
lebrar el VII Centenario de la entre- 
ga del Escapulario a San Simón Stock. 

Comprende la obra del Padre Forca- 
dell dos partes: En la primera, se ex- 
pone extensamente la historia de la 
fiesta (La primera institución, Evolu- 
ción de la fiesta. Historia del texto li- 
túrgico). En la segunda parte, se adu- 
cen los textos. Algunos son de sumo 


interés para conocer el fundamento 
histórico del Escapulario. Avaloran la 
obra los diversos índices que se ponen 
al final. Valor singular ofrece el ín- 
dice de decretos de la Santa.Sede, re- 
lativos al Escapulario. 

Como puede apreciarse, es digna de 
toda recomendación esta obra del Pa- 
dre Forcadell, y creemos contribuirá 
al más exacto conocimiento del Esca- 
pulario carmelitano y de sus privile- 
gios. 

G. R., c. M. F. 


Maro, Adrien M., O. F. M.: Le dogme de l’Assomption. (Ex- 
trait de «Culture», XII, 1951, 3-15.) Québec, 1951. 


Es un comentario a la «Munificentis- 
simus Deus» de Su Santidad Pio XII. 
Una emocionada crónica, primero, de 
lo que fué el Día de Todos los Santos 
del afio 1950 en la Ciudad Eterna, con 
las solemns conmemoraciones religio- 
sas y científicas que le prepararon : 
Congreso Mariano Internacional. Lue- 
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go ofrece al lector unas reflexiones de 
conjunto sobre la Bulla, en todos sus 
diversos aspectos para terminar con 
unas notas sobre la reacción protestan- 
te ante el nuevo gesto definitorio del 
Papa. El autor demuestra una vez más 
su acertado criterio y poder de síntesis. 
O. C. c. M: F. 


BIBLIOGRAPHIA 


RoNpET, Henri: Mère de la Divine Grâce. Pg. 158, 12x19; 
Apostolat de la Priére, Toulouse, 1949. 


Verdaderas elevaciones de espiritua- 
lidad mariana vienen a ser la hermosa 
serie de reflexiones sobre las letanías 
Lauretanas que el P. Rondet brinda 
a las almas con estas páginas. Corre 
por ellas una unción profunda muy a 
propósito en estos libros destinados a 
fomentar en los corazones la devoción 


a la celestial Madre. Por todo ello, las 
almas tienen aquí una excelente libro 
de meditación y lectura espiritual sobre 
la Santísima Virgen, Madre de la Di- 
vina Gracia, cuyas maravillas descu- 
brirán en su lectura meditada y pia- 
dosa. 
OSC CEM: F. 


STAINIER, Albert, Abbé: Marie dans l'Evangile. Pg. 24, 12x18; 
Office Géneral du Livre, París, 1949. 


Hace este opúsculo el número 646 
de la colección Etudes Religieuses. El 
autor intenta llegar a un examen me- 
ditado del interior de la Santísima 
Virgen, a la luz de los datos evangé- 
licos : Anunciación, Visitación, dudas 
de San José, Purificación, Nazaret, Ca- 
ná, Vida pública y Pasión de Jesús. 

Esparcidos acá y allá, sobre el tex- 


to sobrio del evangelista, el abate Stai- 
nier ha tenido mano certera para ir de- 
jando caer los toques delicados que 
invitan suavemente al recogimiento, a 
la oración, humildad sencilla, caridad 
maternal y heroica fortaleza que fulgu- 
ran en el Corazón de la Virgen Madre. 


Q7 C. cM E. 


Kosrer, Heinrich Maria : Neue Schöpfung: Beiträge der pastoralen 
Gegenwartsfragen. Lahn-Verlag ; Limburg a. d. L. 1948; XIV- 


720 Seiten. 


Das Buch behandelt das Grundpro- 
blem unserer Tage: Was ist der 
Mensch? Es untersucht die Antworten, 
die unsere Zeit auf diese Frage gibt 
und gibt die wahre, endgültige Ant- 
wort aus dem Christentum heraus. 

Das Sammelwerk zerfállt in zwei 
grosse Teile; Christop Ertel, H. Ma- 
ria Kóster und Felix Reunschenbach 
rollen alle aktuellen Fragen über den 
heutigen Menschen auf. Wir sehen 
auch den gottlosen Menschen als den 
Kollektivmenschen. Es ist der Mensch 
nach Nietzsche, den Herrenmensch 
mit dem neuen Glauben, den Verheis- 
sungen des Nationalismus und Mar- 
xismus, mit dem neuen Gott und der 
neuen Kirche. Daneben der gottgebun- 
dene Mensch oder der Mensch vor 
Gott im Gottesbund, Wir erleben den 
Gottesbund in seiner Idee, seiner Ge- 
schichte und seinen Aufgaben. Im 


Anschluss an das alttestamentliche 
Buch Job bringt dar dritte Kapitel Er- 
órterung über den Einzelnen und die 
Gemeinschaft, das Verháltnis: Gott 
zu Mensch und Mensch zu Gott. 

Der zweite Teil schneidet ein neues 
Problem an: Menschenbildung und 
heutige Seelsorge. Alex Menningen, 
Wilhelm Poiess und Bernhard Pusch- 
mann sind die Verfasser der drei Ka- 
pitel. Der erste Beitrag: Grundzüge 
einer pastoralem Pädagogik gibt die 
Eigenart der Aszese Schónstatts wie- 
der. Im zweiten Teil begegnen wir 
der viel umstrittenen Frage: Reform 
und Volksmission von heute. Die vor- 
geschlagene Neuformung gehórt eben- 
falls in die Lehre von Schónstatt. Der 
letzte Abschnitt behandelt die weltli- 
chen Institute und unsere Zeit. 

Das Buch ist mitten in unsere Zeit 
hineingestellt. Es bringt ein Bild der 
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grossen Auseinandersetzung zwischen 
dem  gottlosen und gottgebundenen 
Menschen, Eine Fülle von interesan- 
ten Aufschlüssen über diesen Kampf, 
Berichten und neuen Erkenntnissen 


tritt dem Leser entgegen. Das Buch 
gehórt in jede Bibliothek und in die 
Hand jedes Lesers, der unsere Zeit 
verstehen will. 


P. K. DILDA, CM SD: 


VARIOS AUTORES.— Le coeur, 402 págs., 21,8 x 14,3 cms. Ouvrage de 
la vingt-neuviéme année des «Etudes Carmélitaines».. Desclée de 
Brouwer. Bruges (Belgique), 1951. 


En este volumen de «Etudes Carmé- 
litaines» se estudia bajo muy diversos 
aspectos «el corazón». Veinticuatro son 
los escritores que colaboran en él, Al- 
£unos de ellos, como Paul Claudel que 
abre y cierra el volumen con sus ar- 
tículos «Le coeur compte» y «La Théo- 
logie du coeur», son universalmente 
conocidos ; otros ya no lo son fuera de 
las fronteras de su patria. Muéstran- 
se algunos más eruditos y brillantes 
que profundos escritores, si bien no 
faltan otros—pocos—más profundos 
que brillantes, y aun los hay—¿por 
qué no decirlo?—que ni son muy bri- 
llantes ni muy profundos. 

Anatomía, Psicología, Mitología, 
Simbología, Historia, Teología, etc., 


todo se pone en juego—no siempre 
acertadamente—con el objeto de ilu- 
minar un tema tan sugestivo y siem- 
pre tan de actualidad, para mostrarlo, 
como conviene, a plena luz. Pero, no 
obstante, si bajo algün aspecto más 
o menos superficial queda el tema 
expuesto luminosamente, se halla uno 
al final de este volumen, en su más ín- 
tima realidad y verdad, casi tan falto 
de luminosa exposición, como pudiera 
estarlo en un principio. 


Inútilmente hemos buscado algo que, 
referente al Corazón Inmaculado de 
María nos satisficiese. 


R. Permuy, C. M. F. 


SNOEKS, Remi.—L’ Argument de tradition dans la controverse eucha- 
ristique entre catholiques et réformés français au XVIP siecle. 
XLVIII-560 págs., 25x16 cms. Publications Universitaires de 


Louvain, 1951. 


Trátase de una magnífica diserta- 
ción «ad gradum magistri consequen- 
dum in Universitate Catholica Lova- 
niensi». Se estudia en ella—como ya 
lo indica el título—el argumento de la 
tradición tal como aparece en la copio- 
sa literatura teológica de los católicos 
y protestantes franceses, en la gran 
controversia religiosa del siglo XVII, re- 
ñida muy principalmente en torno al 
dogma de la Eucaristia. 


Tiene dos partes esta, verdadera- 
mente magistral, monografía. En la 
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primera se da un resumen de los es- 
critos polémicos y, a la vez, un aná- 
lisis de los principales. En la segun- 
da, poniendo de manifiesto la erudi- 
ción de los controversistas, se intenta 
describir y aun valorar su método. 

Más de un problema de crítica his- 
tórica y de Teología fundamental sur- 
ge aquí y allá ante el lector de estas 
páginas, pero siempre apuntando hacia 
su mejor solución. 


R. Permuy, C. M. F. 


AGUILERA CAMACHO, Daniel : 


| 
| 
| 
| 


El señor Aguilera Camacho ha uni- 
ho sus dos grandes amores: la In- 
patada y Córdoba, para la compo- 
'ición de este libro. El subtítulo reza 
así: «Loores y leticias literarios, ico- 
nograffa y culto concepcionistas en la 
EE y 121 pueblos de la provincia, 
nistoriados a través del tiempo.» 
i Con mano diligente y espíritu curio- 
30, el autor ha ido espigando en libros, 
[sus y periódicos los datos y re- 
forge que directa o indirectamente 


Verlag, Innsbruck, 1951. 


| 


Rahner, con su libro, intenta «mos- 
'trar por los tesoros olvidados de la teo- 
logía íntima de los Padres de la Igle- 
¡sia y de los grandes teólogos, qué in- 
'separablemente unido está el misterio 
¡de la Santa Madre Iglesia con los mis- 
terios insondable de la Madre de Dios». 
¡Primero el autor determina el concep- 
¡to de «tipo» (pág. 15). La tipología 
|! mariana no hace más que continuar el 
| sentido paulino de que todo está or- 
| denado a El y de que todo les acontecía 
en figura. Esto se realiza de tal modo 
entre María y la Iglesia, que la cris- 
tiandad primitiva funde en uno el tipo 
y el antitipo. Luego el libro ya se des- 
liza capítulo a capítulo con un desfile 
imponente de textos a cual más pre- 
ciosos: La Iglesia, esposa inmacula- 
da, sin mácula como María, esposa 
de los Cantares (pág. 25); la Iglesia, 
virgen como María : virgen por su in- 
defectibilidad, que es la virginidad del 
espíritu (pág. 37). Pero también ma- 
dre, como María : la Iglesia no es más 
que la continuación de la primera fe- 
cundidad virginal de María (pág. 41). 
Los Padres estudian esta Maternidad 
| en los tres momentos cumbres : Navi- 
dad, Caná, Calvario (pág. 56). ; Qué 


BBEL LO GR A P-H EA 


La Inmaculada y Córdoba. 334 pg., 
16x 12; 40 pts. Tip. Artística, Córdoba, 1950. 


se relacionan con el tema de su obra. 
La miscelánea resultará gustosa y útil 
para los cordobeses amantes de la Vir- 
gen Inmaculada. El autor reivindica 
para Córdoba la gloria de haber produ- 
cido el «alabado» que aún se dice al 
comienzo de los sermones, y también 
el «Bendita sea tu pureza», aunque 
este extremo no quede probado. A la 
obra le falta el aparato crítico que res- 
palde sus afirmaciones históricas ; pero 
en todo caso es un buen acopio de da- 
tos y está escrita con cariño. 


"RAHNER, H.: Maria und die Kirche. Pg. 128, 14 x21 ; Marianischer 


bien se han expresado los Padres al 
relacionar la «fuente bautismal» con el 
seno virginal de María! El mismo Es- 
píritu que fecunda el seno bendito, ha- 
ce fecundas las aguas regeneradoras 
(pág. 65). Y luego cada cristiano debe 
hacer crecer en su corazón al Logos 
como María (pág. 57), comenta con el 
pensamiento predilecto de Orígenes. 

Merece especial mención el capítulo 
«Geist und Herz». María se encuentra 
en medio de la Iglesia el día de Pen- 
tecostés, porque es su Corazón. «En- 
tonces, dice Rahner, se realiza en la 
humanidad lo que había comenzado 
en el Corazón de la Virgen en el mo- 
mento de la Encarnación. En el san- 
tuario de su Corazón—en lo más inte- 
rior de Ella—, en su alma siempre fiel, 
en el centro purísimo de su amor, vie- 
ne la gracia del Espíritu obumbrador. 
El Corazón de María es el primer co- 
mienzo de la glorificación; en él se 
lleva a cabo ya de un modo místico- 
oculto lo que en Pentecostés se descu- 
bre y hace visible para todos: el Co- 
razón de la Madre de Dios es la verda- 
dera estancia pascual de la humanidad 
redimida.» 
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